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אז חיי הנפש ותקבל שכרה ועונשה על מעשיה הטונים והרעים. :) האמונה 
במתן תורה למשה רבינו על הר סני. וכי תורת'נו חיא תורת אמת 
כוללת דברי אלוהים חיים אשר הבורא ב"ה הנחיל לגי לטוב לנו ולהאיר 
את כל דור האדם. 

7. 


שאלה. מהו עצמית דת הנוצרים ? 


תשובה. עצמית רת הנוצרים היא א מונת ה שילוש (טיניטעט; 
גויבע) גם המה מודים באמתת תורת משה איש אלוהים אבל המה מאמינים 
גם במשיחם (יעזוס קריסטוס) הנולר ממשפחת יהודית בארץ יהודה (בשנת 
שלשה אלף וששים לב"ע) ויאמרו כי הוא היה המשיח אשר ממנו. דברו 
ספרי נביאי האמת, אכן אף כי אנחנו בני ישראל אינם מודים לאמונתם 
בזאת ולא נוכל להודות לה עכ"ז צריכים אנו שנאהוב את בעלי דת 
הנוצרים כאחינו כי גם המה מאמינים בתורת משה ומודים במציאות אל 
אחד רוחני בורא שמים וארץ 


הערה. השמות הפרטיות מכתות הנוצרים ימצא הקורא ביסודי צורת 
הארץ (3' .8 וכו') ספר דתם יקרא ע ווח נגע1י וש (הבשורה). 
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שאלה. מהו עצמית דת מאהאַמעדאניסמוס ? 


תשובה . עצטית הדת הזה הוא האמונה בתורת משה רבינו מחוברה 
עם האמונה במשיח הנוצרים ועוד נוסף על זה יאטינו בעלי דת 
המאהאַמעדאניסמום בנביאם ‏ מא הא מעד נולד בארץ ערב (בשנת ה' 
אלף וששה עשר לב'ע) ויאמרו כי הוא היה הנביא היותר גדול מאשר 
לפניו ומאשר לאחריו, אכן יען כי בעלי הדת הזאת מודים גם הס באמת 
תורת משה ע"ה לכן צריכים אנו שנאהוב גם אותם כאחינו. ועל. דרך כלל 
צריכים אנו לקוות ‏ ולהוחיל בשלות הנפש שיבוא יום יי הגדול והאדיר 
אשר בו ישבעו כל עמי הארץ בשם יי אחד ויאספו. כולם תחת נר אחד 
לעבדו שכם אחד ואז יקורש שמו ברוך הוא על כל הארץ ויהיח יי אחד 
ושמו אחד. 


הערה. מכתות דת המאהאַמעדאניסמום בפרט ידובר ביסודי צורת 
הארץ, ספר דתם יקרא בשם אלקאראן. כתוב בלשון ערב וכולל ג"כ הרבה 
דיעות ודבורים מחכמינו בעלי התלמור בלי להזכיר את שמם, 


תמה מחלקת הפילוסופיא 


1 


5%. 4 


הדתות הראשיות הנמצאות עתה ע"פ האדמה המח חנה בסדר יציאתם 
בזמן זה אחר זה 5) דת ה אלילים (היידענטהוכן, פאגחכיסמוס, פאיעכיסק); 
דת ה יהודים (ידענטהוס, יודחמחיסמוםס, יודעאיסקן): ג) דרת הנוצוים 
(קריסטעכטהוס, קכיסטיחכיפמוס, קליסטימניסכן) : ז) דת מ א ה א מ ע ד ו590: 
המעעדהכיסשוס, ממס[מויסמוס). הארבעה דתות הראשיית האלה נוכל לסדר 
בשני דתות יסודיות אשר מהם האחת הוא יפוד השקר והשנית הוא יסוד 
האמת והיינו 6% דת האלילים עם כל בנותיה הרבות בלי מספר אשר כמה 
מהם נאבדו מהארץ וכמה מהם נשארו עוד עליה; זהו יפור השקר: 65 דת 
היהודים הוא יפוד האמת עם שתי בנותיה והוא 5) דת הנוצרים : 63 דת 
ישמעאלים או דת מאהאמער. להשלשה דתות האחרונות. האלה יעכדו 
כעת רוב בני האדם: 
: 5 


שאלה. מהו עצמית דת האלילים ? 


תשובה. עצמית דת האלילים היא הכפירה באל האמת האחד הרוחני 
מכל רוחני בורא ויוצר כל, וההוראה באלילים רבים מעשה ידי אדם אשר 
גם כפי טעות עובדיה לא ימשולו וק על חלק אחד מהבריאה ולא 
על כולו- גם תוארי האלילים בדת הזה המה מלאים טעותים גדולים רעים 
וגוראים כן האמינו ויאמינו הגוים (היידען, פיוגנעס, ‏ ר"ל עובדי האלילים) 
ובפרטות אנשי יון ורומי הישנים כי אלוהיהם יאכלו וישתו וישכרו את 
עצמם וידעו את נשותיהם ויחנו ג'כ עַם נשי בני אדם ויולידו בנים ובנות 
המה או אלוהיות שלימות או חצי אלוהית (היוזבגעטטעל) ושאר דברי הבל 
תוהו וחלול שם אלוהים האמת. העבודה זרה הזאת היא מחשכת אור 
השכל ומפוצצת עמודי המוסר והיא לכן עבודה מתועכה ודת. מגואל. -- 
ובאמת רק דור האדם בעת ילדותו טרם אשר היה האדם יכול לבחון בין 
חאמת והשקר ולהכיר מציאות נמצא רוחני וטהור היתה העבודה זרה דת 
רוב העמים אכן היום הזה היא רק עוד דת איזה גוים מעטים פראים על 
קצה תכל ואיים רחוקים. שטת דת האלילים יקרא בשם %ִיפהמָוְפָגיע 


6 
שאלה. מהו עצמית דת היהודים ? 


תשובה. בצאת דת היהודים על הארץ אז יצא אור על הארץ והאור 
האמת הזה הוא אוצר יקר לנו בני ישראל והוא טמון בתורתינו הקדושה 
הן היא שארית הפליטה הנשארת לנו מכל יקר גדולה ותפארת אשר אברנו 
בנפול עס היהודים ביום המר והרע עת נחרבה. ירושלים עיר הקודש ונשרף 
ההיכל מעון אלוהי שמים וגאון ישראל עלי הארץ. -- דתינו (באשר 
לאמונה) הוא נשען עצמו על שלשה עמודי עולם הגדולים והחזקים אשר 
עד בלי ירח בל ירופפו יסודתם והן המה ל) האמונה ב א ל אחד בתכלית 
ה א ח דות. רוחני בתכלית הרוחנית אשר לו יתוארו כל השלימיות הבלתי 
בעלי תכלית והוא אלוהינו ויוצרינו בורא כל ומחיה כל ומנהיג בטובו וחסדו 
את כל: :) האמונח בה ש א רת ה גפש אחר מות הגוף וכי היא תחיה 
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% 0. 


שאלה. מהו שטת השכל (יוניטטיוזיטוווט) ושטת הסותרת (יויללונישָ: 
ללוזיס/יוט) בפילוסופית הדת ? 

תשובה,. בשם שטת השכל (ליימָ כא[יס8;! ₪ נציין. הרך 
פילוסופיא -- הרת אשר דרכנו בו בספרינו זה עד כה/ והיינו להסכים 
תמיד האמונה והתבונה שלא יהיו לעולם שניהם סותרים זה את זה אכן 
בשם שטת הסותרת (איככ8כ5י5:אויסאו) יצויין | הדרך העקום 
מהבוערים וההמוניים בכל עם ועם האומרים כי אין להתבונה שום חלק 
בממלכת האמונה ושיוכל האדם להאמין במציאות דבר אחר אשר שכלו, 
ותבונתו יאמרו לו ויאמתו לו במופתים ברורים כי מציאות הרבר הזה הנאמן 
הוא נמנע גמור,. כמו ד"מ עובדי האלילים . 

7 


שאלה. מהו שטת המבעית (מיוטוליוןיסוווס) ושמת חוץ להטבע (סופּעָל: 
כווטוליויס/יוס) בפילוסופית הדת ? 

תשובה,. בשם שטת הטבעית (כאטוכ5[יפ%ום) נצין דרך 
פילוסופיא -- הדת המייגע את עצמו להסכים חוקי הטבע עם סיפורי האותות 
והמופתים כאשר ימצאו בספרי דת אחד מיוחד והיינו הוא יאמין שהאותות 
והמופתים אשר ממנם יסופר פה המה היו באמת נמצאים בעולם. בזמן 
אחר מיוחָד אבל הוא יחפוש אחר יסוד טבעי לבאר אפשרות מציאותם, 
אכן ההולך בשטת סותרה (סופעכגא טוכאויסמ%וס) הוא לא ישאל 
עולם אחר יסור טבעי מהמופתים כי לרעתו המופת הוא להיפוך מאורע 
אחד היוצא חוץ מררך הטבע מכל וכל. 


מפסק רבעל 
מהדתות אשר ישענו את עצמם על התגלות אלוהית הפרטיית 
והנתנה . 


%. +. 


כל הדתות הנשענות את עצמם על התגלות אלוחית פרטיית יוכלו 
להיות משונות זח מזה מאוד מאור אכן כולם צריכים שיכללו אמתת שני 
הלימודים הראשיים מכל דת בכלל והיינו *) מציאות אלוהים : 3 השארת 
הנפש (עיין 6 .6% 
3 6 


אבל כל הדתות הנשענות את עצמם על התגלות אלוהית פרטיית 
המה אינם שווים זה לזה במדרנת טובתם בעיני איש בעל השכל הישר 
אף אם הוא אינו בעל דת מאחת מהם כי פה ימשול החק הכללי הזה 
והוא: ייתר אשר דת אחת תתקרב את עצמה אל שלימות הדעת והמוסר, 
יותר גדול וטוב במדרגה הנה הדת הזאת מכל האחרות כי יותר אשר דת 
אֶחת תתקרב את עצמה לשלימות הדעת והמופר יותר מוכשר תהיה היא 
להקריב כל המאמינים בה אל שלימות הדעת והמוסר ולכן תשלים היא 
באופן יותר נאות תכלית מציאות הדת מכל האחוות (עיין 4 .6. 


209 


תשובה. הפימנים הכלליים בהדת מהתגלות אלוהית הפרטיית המה 
שנים והיינו ל) כל דבר הנמצא בהרת (הן בלימודיה והן בחוקיה) , אשר 
ממנו יאמר כי הוא יצא מהתגלות אלוהית צריך שיהיה נאות לכבוד אלוהים : 
לכן בהיפוך 3) אם נמצא בדת אחת דבר אחד (הן בעניני הלימודים והן 
בעניני החוקים) אשר הוא אינו נאות לכבוד אלוהים ר"ל אשר הוא פותר 
למושגינו מאלוהים ותואריו 12 .8) הנה נוכל להחליט המשפט ונאָמר הרת 
הזה הוא מעשה ידי ארם ואינו ניתן ע"י התגלות אלוהים, וזה כלל גדול. 

5. 

שאלה. מהו המה הסימנים הפרטיים מהתגלות אלוהית הפרטיית 
והנתנה * 

תשובה. הפימנים הפרטיים בהדת המחייבים או המשוללים ממנה 
אמתת התגלות אלוהית המה אלה: ל) הדת האמת צריך שיהיה חפשי 
מכל סתירה בתואר. כי כל דת הכולל סתירה בעצמו הוא בוראי שקר (כי 
כל נמנע הגיוני הוא שקר, ואף שהאמונה היא למעלה מהשכל על כל זֶה 
אינה יכולה היא לעולם להיות ספותות להשכל): 6 הרת האמת לא 
יוכל לעולם לפתור חוקי המוסר: כי כל מגמת ומטרת הרת הוא המופר 
9 .68 ולכן אם יוכל דרת אמת אחר לחיות פותר לחוקי המופר, אז יהיה 
זאת סתירה בתואר וזהו מן הנמנע. :0 לימודי הרת האמת המתגלה עלי 
התגלות אלוהית הפרטיית לא יוכלו. לעולם לְהיות פותרים ללימודי הדת 
הנקנים לנו, ע"י התבונה (התגלות אלוהית הכלליית) כי כבר אמרנו שהאמונה 
לא תוכל לעולם להיות סותרת להתבונה אף שהיא תוכל לחיות למעלה 
ממנה ר"ל מכרחת אותנו להאמין במציאות נמצאים אשר התבונה לא תוכל 
להביא מופתים ברורים על אמתת מציאותם: ') הדת האמת לא ישאול 
מבעלי הדת שיאמינו אמונה עורת (בוינדען גזויבען) ר"ל שיאמינו בכל דבר 
בלי הבחנה בין אפשר לנמנע ובין הנאות להאמין מהבלתי נאות להאמין. 
כי באשר שתכלית הדת האמת הוא השלמת השכל. והאמונה העורת היא 
בחיפוך מגרעת ומפחתת אותו ומקלקלת אותו וזה לא יתכן: 9) חדת האמת 
יהיה בכל עת נאות למדרגת הדעת וההשגה (ביודוגגסטטופע) מבעלי הרת 
כי בלעדי זאת לא יוכל לצאת לבעלי הדת שום תועלת מדתם וזה יהיה 
סותר לתכלית דת האמת: מזה יצא ו) כי הדת האמת הוא נושא בעצמו 
הכשרון להשתנות ולהשלים את עצמו בכל ימי העתיד יותר ויותר למסת 
אשר בעלי החדת ילכו הלוך ועלה במררגות הדעת וההשכלה אף כי יפורי 
הדת האמת המה קיימים ונכונים לער ולעולמי עולמים ;כי דבר יי לעולם, 
נצב בשמים פלה". 

הערה. את אשר אמונו פה אינו כולל שום סתירה כמו שאינו כולל 
שום סתירח אם נאמר כי אֶם מהזרע נעשח אילן כי אף שהזרע נשתנה 
אז שנוי גמור עכ'ז הנהו לא נאבר אבל חוא בהיפוך קיים בכל ימי קיום 
הזרע כי כל האילן אשר נראה היום לפנינו הוא היק נמצא מקודם בכ ח 
(ין פמֶטעכנייו) בתוך הזרע ולכן האילן הוא רק אצילות (שושמיוניטָן) מהזרע 
והזרע הוא נושא האילן. כן יפורי הדת האמת חמה זרע אמת חי וקיים 
לער הנושא בתוכו פרי תבואה, אשר תצא ממנו לאור עולם כל ימי 
הארץ, והבן. 


/ 
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6 4 

שאלה. מהו תכלית התגלות אלוהים הנתנה והפרטיית ? 

תשובה. תכלית התגלות אלוהית הנתנה והפרטיית היתה להוריד 
משמים לארץ את אור האמת לעם אחד אשר בו בחר אלוהים מכל שאר 
עמי הארץ להיות לו לעם פנולה ולממלכת כהנים והוא ב"ה מסר לו אור 
האמת אשר התבונה לא יכלה להגיע אליו ולהשיגו השגה ברורה ונכונה, 
ואוצר האמת הזה הוא נמסר לעם סגולה כדי שילך. הוא באורו ויפץ אורו 
לאט לאט על כל שאר עמי הארץ ואז ילכו כולם באור יי וכל אשר 
נשמה בו ישבע באלוהים חיים. 

.5 
שאלה. מהו יסור מ ציא ות התגלות אלוהית הפרטיית הנתנה ? 


תשובה. יפוד א פ שר ית התגלות אלוהית הנתנה בזמן אחד ובמקום 
אחד לעם אחר היא הת ב ו נה, כי מושג ההתגלות הזאת אינו כולל שום 
סתירה בעצמו אכן יפוד מ צ יא ות (ווילקויכקייט) ההתנלות הזאת הוא 
האמונה כי אין שום מופת שכלי יוכל לאמת לנו כי ההתגלות אלהית 
הפרטיית והנתנה, היתה באמת נמצאה בזמן אחד מיוחד ובמקום אחד מיוחד 
לעם אחר מיוחד (כי אין שום מופת הגיוני יכל לאמת אמתת או שקרית 
יפור אחד) ורק האמונה היא תכויח לנו להא מין באמתת ספור 
ה זה/ והמאמין לא יחוש. 

8 6 

שאלה. מהו המה סימני ההתגלות אלוהית הפרטיית הנתנה ? 

תשובה. יען כי נמצאו היום על פני הארץ הרבה דתות אשר יאמרו 
כי היה להם התגלות אלוהית הפרטית הנתנה, ומפיה יחיו. ‏ ויען כי מצד 
אחר היא אינו באפשר שהיה נמצא בעולם יותר מהתגלות א ח ת פרטיית 
ונתנה (כי היא היתה מספקת למלאות התכלית להשלים חפרון התגלות 
הכללית ולהאיר א את העולם, עייץ 4? .68 לכן צריך שיהיה בהכרת בין 
הדתות חרבות האלה רק דת א ח ת אשד לה היה באמת התגלות אלוהית 
פרטיית ונתנה, ויען כי האמונה לא תברר לנו מאומה בזה (כי כל בעל דת 
יאמין שדתו היא האמתית) לכן צריכים אנו שנחפוש אחר סימנים 
(קליטעליוו) אשר על ידם נוכל להבחין בין האמת והשקר. 


ו 

שאלה. כמה מיני סימנים המה באפשר? 

תשובה. שנים והיינו 6 סימנים כלליים (געעיינע קליטעכיען, 
קליטעכיו געכעליזיף) המיחסים את עצמם אל הדת בכלל: 6 סימנים 
פרטיים (בענאָנדעלע קליטעכיען, קקיטעכי6 טפעניא[י5) | המייחסים את 
עצמט אל חלקי הדת , 

8. 

שאֶלה, מהו המה הסימנים הכלליים מהתגלות אלוחית. הפרטיית 

והנתנה ? 
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ויתנו להם בענין הזה חוקים ידועים ויתקבצו את עצמם בבית אחד או 
במקום אחד ירוע להתפלל שמה באופן ידוע אז יצא מוה דֶת ידוע או 
כנסיה (קיללע) והנה נאמר שהאנשים האלה עובדים את אלוהים בג לוי 


חלק שני פילוסופיא הדתות בפרט. 
4 


שאלה. בכמה ענפים יחלק החלק הזה ? 

תשובה . החלק הזה יהלק בשני ענפים והיינו ‏ הראשון ‏ יעבר 
מההת גלות אל והית בכלל (מפעכבטלונג מיבעלהויפט, כעווע]ולי גע; 
כעליוֶיט) והשני ידבר מהדתות בפרט הנמצאים כעת על פני הארץ הידועים 
בשם הדת ות המת גלות ((עמפענבורטע כעזיגימָנען, קעזיגימָכעט עקס 
לעוועוְַימָע). ‏ ומהשני הענפים האלה ידברו השני פרקים הבאים. 


פרק שלישי מההתגלות ככלל. 


ו 

שאלה - מהו התגלות אלוהים הראשיות והכללית ? 

תשובה. התגלות אלוהים הרא שיות והכלל ות ורטפינג: 
[יכע 8[[גנשייכע מפעכבלונג , לעווען6לי₪ 6ליגיכוכי₪ גענעכלא6[יט) היא נתנה 
לכל אדם באשר הוא אדם והוא אינה נופלת בזמן כי הוא. עולמית כדור 
האדם בעצמו ומתחדשת את עצמה בכל רגע ורגע בכל לבב האדם כי 
היא התבונה אשר יש בנו וקול הצרק המדבר בקרבינו ומורה לנו דרך המוב 
וחישר. כי באמת הקול אלוהים המדבר בעמקי לבבינו ומדריך אותנו בדרך 
המוסר והצרק (עיין יפודי המופר 8 .8) אינו דבר אחר מהתגלות אלוהים 
אשר בנו. ורוחינו הטהור חלק אלוה ממעל, ונשמתינו המשכלת בת שדי 
ממרומים חמה ירדו בעולם הגופניים לקדש שם אלוהים ולהיות לנו באור 
אלוהים המאור בחשכת ליל את החיים העכורים חגופניים הלזו, וזהו התגלות 
אלוהים אשר בתוכינו, והוא ההתגלות. הכללית כי היא קודמת לכל התגלות 
אלוהית אחרות כי היא מעולם ועד עולם מעת שם אלהים אדם על הארץ; 
והוא הראשית כי הוא סובבת בכנפיה על כל דור האדם מקצה תבל ועד 
קצה תנל. מהחתגלות הזאת דברנו למדי ביפודי המוסר. 


מ 


שאלה. מהו התגלות אלוהית הנתנה והפרטיית ? 
תשובה. התגלות אלוהים ה נת נה והפר טיית (וגצקשוענע בע: 
דעכ מָפעכבלונג, לעוועןחפי₪ מדווענט6 פ6לטימ[יט) היא נעשה רק פעם 
אחת בזמן אחד מיוחר ובמקום אחד מיוחד ונתנה רק לעם אחד מיוחד 
מוושה מהר אלהים מן השמים. וההתגלות הזאת. היתה לאור תורה וק 
להעם אשר אליו ולטובתו בפרוטרוט נעשה ההתגלות הזאת; ובצלה יחיה. 
0 
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המבע הגדולה והנפלאה מעשי ירי אלוהים חיים. כִי שם יי יתקדש במעשיו 
ואם נפליא פליאות הטבע אז נזכיר אותנו בגודל כח עושיה ואז נקור 
ונשתחוה לאל קונה שמים וארץ והרגשות לבינן יתקדשו ויטהרו. ונפשינו 
תעוף עוף על כל להתקרב אל אלוחים. קנצי למילין הננו מחוייבים לעשות 
כל פעולותינו בכל ימי חיינו לתכלית אחד והוא להשלים אותנו ש לימות 
הדעת והמופר וליגע אותנו שגם שאר אחינו בני האדם יושבי האדמה 
ישלימו את עצמם בשלימות הרעת והמוסר וכי הארץ תמלא דעת יי וצרק 
מארץ יצמח, וענני הבערות והסכלות יתפררו ויאבדו ושמש צרקה וחייםו 
דעת ותבונה תעלה על הארץ ותמלא אותה בהוד יפיה ואז ירעו כל עמי 
הארץ כי יי הוא אחד ושמו אחד. 


89 

שאלה. מהו התפילה לאלוחים ? 

תשובה.: התפילה לאלוהים (מכבעטוכ: גמטטעס, הר מכימ דעמי) 
הוא אם נשפוך לבבינו אל אלוהים בעת אשר הרגשות נפשינו יסערו וירעשו 
והמו גליהם יעבור על גדותי רוחינו. אז יתעורר בקרבינו הקשר הנדול 
והחזק המקשר אותנו אל אלוהים ואז נתפלל אל אלוהים וניתן לו תודה 
על הטובות אשר עשה עמנו או נחנן אליו שירחם עלינן ויעשה עמנו 
טובות לעתיד או שיציל אותנו מיגון ואפון: התפילֶה בלבב שלם הוא 
מקדשת מאוד את נפש האדם ומטהרת אותה, מחלאת התאוות והבלו 
העולם כִי הלב אשר ירצה לגשת בתפילה אל. אלוהים צריך מקודם להשליך 
כל אלילי הבל העולם ואם רע הוא אז ישוב בתשובה נכונהי ואם היה 
דרכו מעות אז יכיר מעותו ויישר פעמיו אל דרך הישר והצרק. ולכן נראֶה 
כי אנשי כל דת ודת המה מצווים להתפלל לאלוהים ואף כי שיתפללו 
כל אחד באופנים משונים עכ"ז הכונה הפנימית היא אחת והוא קורבת 
הארם אל העצם הנעלה מהאדם והוא האלוהים אכן לא יחשוב האדם כי 
ע"י התפילה יעבוד האדם להבורא עבורת עבד לאדונו כי הבורא ב"ה אינו 
צריך לשבחינו ולתודותינו כי הוא נעלה על כל שבח ותודה. 

הערה - הנה נראה כי תועלת התפילה האמתית הוא שלימות הנפשי 
אבל לא הטבה להבורא ואף לא הטבת הגופני להארם כי רק איש ההמוני 
אשר אינו יורע כי להבורא ב"ה אין שום שינוי רצון באפשר (כי הוא לא 
ארם ויתנחם) רק הוא יוכל לרמות לו כי אם הוא דבה בשכחים לאלוהים 
או אם יחנן אותו רחמים אז יכמרו מעיו וישנה הגזיר\ז אשר גזר על האדם. 
ולכן קראו הרבה מחכמינו את חתפילה ,מזון הנפשי" כי הוא באמת רק 
מזון הנפש אבל לא הגוף. 


8. 0. 


כל אדם המאמין ועושח כל הדבוים האמווים עד פה הוא עובד 
אלוחים ב סת ר ר"ל כי בסתרי לבבו הוא מכיר את אלהים בשכלו ומאמין 
בו ועובד אותו כפי חוקי תבונתו: האיש הזה הוא פילוסוף הגוף ואינו 
בעלי דת ירוע ולא בעל כת ידועה. גם הוא איגו מתפלל במקום ידוע כי 
כל מקום. על פני הארץ הוא לו חיכל יי והוא ישפוך שמה לבבו לאל 
עליון- אכן אם יסכימו הרכה בָנִי האדס לעבוד את אלוהים באופן ידוע: 
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הוא. יהיה מוצאם ומבואם. הוא מקורם והוא. תכליתם. -- תמיד יהיה. >י 
לנגד עיניך!'. 

הערה. מי אשר לא ממלא ציווי החק הזה הוא. כופר באלוהים. כי 
הוא לא די לאדם בעל הדת להכיר מציאות אלוהים בהכרה שכלית אבל 
בהיפוך הוא נחוץ ג'כ שההכרה הזאת תשא פרי והוא כי האדם יסדר כלי 
מעשיו ואף כל מחשבותיו באופ; נאות לרעיון הגדול הזה ממציאות האלוהים 
הבורא אשר עומד עליו תמיר ורואה כל מצפוני לבבו ושופט את כל 
מעשיו ואוהב את הצריק ומרשיע את הרשע 

5 

שאלה. מהו חובות האדם לאלוהים? 

תשובה. יפוד ומקור חובות האדם לאלוהים הווא הרגשת התודה 
מהנברא להבורא כי האלוהים הבעל חסד הבלתי תכליתי ברא את האדם 
מאין ליש והוא מחיה ומכלכל אותו בטובו בכל עת ורגע ושומר. ומציל 
אותו מפגעים רעים. אבל החנינה היותר גדולה מהבורא ב"ה להאדם הוא, 
כי הוא (הבורא) נתן לו נשמה טהורה. ומשכלת המוכשות להשלים את 
עצמה בלי גבול וקצבה המלמרת את האדם צרק ויושר ומאירה לו לילך 
כדרך החיים העולה למעלה בית אל להתקדש ולהטהר ולירש חיים עולמים 
באור פני אלוהים. 

6 
שאלה. מה יוצא מהאמור עד פה? 


תשובה. מהאמור עד פה (בשני .88 האחרונים) יוצא, כי האדם חוא 
מחוייב ליראה את אלוהים יראת הכבוד ולאהבה אותו בכל לבבו ובכל 
נפשו. והנה נירא את אלוהים אם נעזוב מלעשות כל דנר אשו הוא נגד 
רצונו ומחלל שמו ב"ה והנה נאחוב אותו אם נעשה כל דבר הנאות לרצון 
הבורא ומקדש את שמו ב'ה. האופן הראשון יקרא עבודת א לוהים 
העוזבת או ה משול לת (נעגיטיפער גמטטעסדיענסט) והאופן השני יקרא 
עבודת אלוהים הפועלת או המחייבת (פמֶיטיפעל גמטטעסדיענסט). 

7 

שאלה. מהו המה ההתחייבות הראשיות היוצאות מעבודת אלוהים 
העוזבת ? 

תשובה. ההתחייבות האלה המה בפרוטרוט : שלא נכפור בו ונעבוד 
לאלילים הן בסתר והן בגלוי: שלא נשבע לשוא כשם אלוהים חיים : שלא 
נבזה את שמו ח'"ו, שלא נכזה את בריותיו (כי המבזה את הנברא הוא 
ממילא מבזה גם את הבורא) שלא נהיה אחד בפה ואחר בלב בעניני הדת 
(כִי החונף בעניני הדת ומכבד את אלוהים בפיהו ולבן אין אתו היא מכזח 
בקרבו את אלוחים כי הוא אומר כביבול כי אלוהים לא יראה מצפוני לבכו 
והוא יכול לחנוף אותו ולהטעהו כאשר יחניף הוא את האדם בעל קצר דיעח). 

8 8 , 

שאלה. מה המה ההתחייבות הראשיות היוצאות מעכודת אלוחים 
חפועלת ? 

תשובה. ההתחייבות האלח המה בפרוטרוט : ליגע את עצמנו להכיר 
את הבורא הכרח טהורח וכרורה באשר הוא באפשר להאדם : להכיר את 
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[יגקייט, פעןיליטווס) האמתי העליון על כל עליון. ועל דרך כלל הוא השלס 
מעל כל שלם. 

הערה. בהוצון אשר לנו הנה נקשר מושג החפרון (כי תמיד נרצה 
דבר אחר הנחסר לנו) עם מושג השינוי בעצם (כי עצמותי היא משונה 
אחר יציאת הרצון מאשר הוא היתה קודם יציאת הרצון) אבל בהבורא לא 
יתכן לא חפרון ולא שינוי בעצם. לכן אם נאמר שהבורא הוא. בעל רצון 
חפשי אז נכין כי קוא א ינו מוכרח בפטולותיו מסבה אחת חוץ ממנו. 
(תדמה ההערה אל 11 8) 

13 

שאלה. מהו האמונה הישרה בההשארת הנפש? 

תשובה. האמונה הישרה בההשארת הנפש הוא להאמין כי הנפש 
לא תמות במות הגוף וקיא לא תאבד אחד המות הידיעה וההשכלהי אבל 
היא תזכור אז כל פעולותיה אשך היא פעלה בעודה בחיים בעולם הלזו 
בעת שהיתה מקושרה עם הגוף ולכן היא תהיה אז מוכשרה לקבל שכר 
ועונש על כל מעשיה אשר היא פעלה פה. -- חוץ לזה צריכים אנו להודות 
לנו כי לא נדע מאומה מ מהות חיי הנפש אחר מות הגוף (ר"ל אם היא 
תהיה. דבר רוחני טהור בלי שום לבוש גופני, או אם תהיה היא מלובשת 
בחומר אחד בהיר ודק כדעת איזה פילופופים! גם לא נדע איכות השכר 
והעונש בעולם הבא (ר"ל אם הגיהנם והגן עדן המה דברים רוחניים כרעת 
הרמב"ם או דברים גופניים כדעת הראב"ד ופיעתו) גם לא נדע ארוכות 
ימי השכר והעונש לעולם הבא (ר"ל אם הנפש תשאר שמה במעמד אחד 
לעולמי עולמים או אם תרד היא עוד הפעם לעולם הזה להתקשר, את 
עצמה בגוף אחר כדי לתקן את אשר עותה או לקנות לה עוד שלימות 
יותר גדולה כאשר יאמרו המאמינים בגלגול הנפש (עטעופיכמָוי כהפילוסוף 
פיטווגטריוט, והמקובלים). גם הנה הוא באמת אינו נחוץ לנו לירע כל זאת 
בברור בעולם הזה אבל בהיפוך הידיעה הברורה מכל אלה תוכל. להזיק 
לנו בדרכינו בעולם הזה. לכן די לנו להאמין אמונה שלימה באל-מות או 
השארת הנפש אחך מות הגוף וכי הוא עתידה שמה ליתן דין וחשבון על 
כל מעשיה. ולקכל עקב פעלתה. היותר מזה המה דברים נסתרים ממנו 
ונגלים רק להמגלה כל המצפונות והצופה העתידות. 

הערה. אף כי לא נדע בבירור כל אלה וגם בספרי דתינו נמצאים 
דעות שונות בענין הזה עכ"ז הנה האמונה היותר ברורה היא שהשכר 
ועונש הנפשי בעולם הבא המה רוחניים ויוצאים מטבע שלימות הנפש 
בעצמה (כדעת בעל חובות הלבבות) ושהנפש תקנה לעצמה גם אז שלימיות 
חדשות או תתקן המעות באשר שתתקשר מחדש עם גופות או יותר נעלות 
או יותר שפלות במדרנה מהנוף אשר הוא עזבה לפי שחיא צרקה או 
הרשיעה במעשיה בעולם הזה (זהו דעת הגלגול). 


פרק שני מחוקי הדת בכלל. 


4 

שאלה. מהו חמה חובות האדם לאלוהים ? 

תשובה . חובות האדם לאלוהים (מצד הפילוסופיא)+ המה נכללים 
כולם כמאמר חזה ;בן אדם כל פעולותיך ומחשבותיך יהיו באלוהים לאלוהים 
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אז נראה כי יד יי הוא פועלת כל, ומי הוא מאתנו אשר לא ראה 
במרוצת חייתו ישועה אחת ממרומים יוצאת בפתע פתאום ומציל 
את האיש הצריק משיני אריות ומלתעות כפירים ': 
) כי הבורא ברא את העולם היותר שלימה באפשרות וכי הוא לא היה 
באפשר שיברא עולם אחר יותר טוב ע ל ד רך כ ל ל, מהעולם אשר לפנינו. 
הערה. הדעת הזאת הוא ידועה בשם אַפטימיסמוס ר"ל כי העולם 
בכלל הוא הטוב היותר באפשר והשלימה בתכלית השלימות וקרע אשר 
נראה בעולם הזח הוא רק רע מדומה. המייחס את עצמו וק אל הנמצא 
הפרטי בעולם באשר הוא דבר מוגבל ותכליתי. (עיין יסורי המעטאפיזיקא 
0 : 
1 
שאלה . מחו האמונח הישרה ביחס לתוארי הבורא בכלל ? 


תשובה. יען כי כל תואר אשר נתאר לדבר אחד הוא מרכיב ומגביל 
אותו מאיזח צַר (כי זהו גדר התואר) ויען כִי האלהים הוא העצם הפשוט 
והבלתי מוגבל משום צר (האין סוף המוחלט, חינפיניטוס אַבסטְווטוט),. לכן 
נראה כי ע"י כל תואר אשר נתאר להבורא הננו מנשימים אותו. כביכול , 
וזה לא יתכן: באשר שמצד אחד הגנו מוכוחים לקבל כי כל הכוחות 
והתוארים אשר נמצא בהנבראים לא יוכלו לחפור להבורא (כי הוא ‏ מקור 
וקיבוץ כל הכוחות) לכן הדרך היותר טוב בזה הענין חוא שנשלל רק 
שלילות התוארים מהבורא אבל לא נחייב אליו חיובם: כן אם נאמר ד"מ 
שהאלהים ב"ה הוא חכם אז נבין שהוא בלתי סכל ח"ו אבל לא כי חכמתו 
היא כחכמתינו כי חכמתינו הוא תואר אחד הנוסף על עצמתינו ומגביל 
אותו *כי לנו רק חלק מהחכמה) אבל להבורא ב"ה הנה עצמותו, וחכמתו 
הוא אחד כי הוא חכמתו וחכמתו הוא. וכן אם נאמר כי הוא הבְעל היכולת 
ז נבין כי הוא אינו חלש אבל לא כי יש לו היכולת ‏ ר"ל כי היכולת 
הוא דבר אחד זר ממנו ונוסף על עצמותו כאשר היא לנו, כי באמת יכלתו 
ועצמותו הוא אחד כי הוא יכלתו ויכלתו הוא. וכן נכין זאת בכל שאר 
התוארים אשר נתאר להבורא ב"ה. וחבן: : 
5 


שאלה. מהו המה התוארים הראשיים אשר יתוארו להבורא בכל דת 
טוב ומשובח ? 


תשובה. התוארים הראשיים אשר נצרך לתאר להבורא בכל דת 
טוב ומשובח המה אלה. כי הבורא ב"ה הוא: 65 חכם ונבון מעל כל : 
כי הוא כל יכול: ג) כי הוא יודע כל: ‏ כי הוא ב כ ל, בשמים ובארץ 
ובכל רחבי תבל חוא תמיד נוכח פנינו ורואה אותנו: 65 כי הוא בלתי 
בעל. גבול וקצבה ו) כי הוא בלי ראשית ואחרית : = 6 כי הוא לא ישונה 
מעולם ועד עולם ; ח) כי מציאתו תולה בו ולא מאחר ר"ל הוא סבת עצמו 
(קיויוא. סוווי) ; ₪ כי מציאות כל שאר הנמצאים תולים ממנו ר"ל הוא 
בוראם ויוצרם והוא מכלכלם ומחוללם); 6 כי הוא בעל רצון חפשי אכן 
רצונו הוא משונה מכל וכל מרצונינו; *) כי הוא הבעל יושר בתכלית 
הישרון : = כי הוא הבעל חסד האמתי (ר"ל באופן שהחסד: אשר לו לא 
יסתור את היושר אשר לו ; *) כי הוא הקדוש האמתי ולו האושר (צע: 
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למציאותו לא ראשית ולא אחרית וכל הנמצאים המח יצאו ממנו ו"ל 
הוא יסוד כולם אבל הוא אעו בהם (כאשר יאמוו בעלי דעת 
הפאַנטחעאיסמוס כי העולם והבורא המה אחד וכי הבורא הוא רק בהעולם 
אכל לא זולתה); האמונה הזאת באל אחד רוחני, אחד בתכלית האהדות 
ורוחני בתכלית הרוחנית נקרא אמנת האהדות (ממָטטהמיסשוט) הטהורה והיא 
יסוד דת ישראל הנתנה לנו ע"י משה רבינו איש אלוהים. 


הערה. האמונה באחדות אלוהים היא מוכרחה מצד השכל כי גדר 
מהות אלוהים הוא מציאות בלתי בעל תכלית בהחלט (כי מושג אלהים 
ר"ל הַנמצא בלי ראשית ואחרית ומקור כל שאר הנמצאים הוא סותר למושג 
הבעל תכלית) אכן מציאות שני בלתי תכלית בזמן אחד הוא ג"כ סתירה, 
כי בהכרח יגביל האחד את השני ולכן המאמין במציאות אלוהים צריך 
ממילא שיאמין כי הוא אחד ומיוחר בתכלית האחדות וממילא יאמין כי הוא 
אינו גוף או כח בגוף (כי הגוף הוא מורכב מהרבה חלקים ולכן הוא. אינו 
אחד אמתי והכח בגוף. הוא מוגבל כי הוא נכלל בגוף אחד מוגבל) ומזה 
יוצא ג'כ כי הוא הבורא העולם האמתי וברא אותה. מאין ליש, כי אם 
היה קודם בריאות העולם איזה חומר קדמון (כדעת אריסטו או פלאטא) 
אז היה חחומר הזה דבר אחד בלתי בעל תכלית אשר מציאותו אינו יצא 
מהבורא אבל בהיפוך חוא היח נמצא מעולמי ער מעצמו אז צריך שיהיה 
החומר הקדמון הזה ג"כ אלוהים ואז יהיה לנו שני אלוהית במקום אחד 
וזהו פיגול ונפסד כמו שראינו למעלה. והבן 

0 
שאלה. מהו האמונה הישרה ביחס מהבורא להעולם ! 


תשובה. האמונה הישרה ביחס מהבורא להעולם כולל אלה הענינים: 

ל) כי האלוהים ברא את העולם מאין ליש, כי הוא אחד ובלעדו אין 
דבר עולמי (עיין 8 הקודם הערה). 

:) כי האלוהים הוא הסובל ומחיה את העולם בכל שעה ורגע כי כאשר 
שחיות העולם תעשח ע"י כוחות ידיעות ויען כי אלוהים הוא קיבוץ 
כל הכוחות. לכן רק ממנו יוכל לצאת שפע החיים הסובל ומחיה את 
כל העולם בכלל וכל צאצאיה בפרט בכל עת ורגע. 

ג) כי האלוהים הוא כל יכול והוא יודע כל כי אם הוא ברא כל ומחיה 
כל אז הוא כל יכול ויודע: כל בהכוח, 

1) כי האלוהים הוא מלך העולם ושופטו. כי כאשר שהבורא הוא הרוחני 
והשכל הכלי תכליתי (כי כל שכל הנבראים הוא רק חלק אחד קטון 
נאצר משכלו) ויען שחוקי היושר והצדק המה ג"כ חוקי השכל, לכן 
נראה כי הוא בהכרח שהבורא אשר יודע כל ידע ג'כ כל מעשה 
הטוב וקרע וישפוט אותם בצדק וכיושד באופן היותר שלם: 

6 כי חאלוהים משלם שכר טוב לפועלי יושר וצדק וחוא יעניש את 
פועלי רשע ורע. כי אם האלוהים הוא שופט צדק והוא ג"כ כל יכול 
אז יוצא ממילא כי יש לו הרצון והכח לחיטיב להטובים ולחעניש 
את הרשעים. יְ 

ו כי הבורא הוא משגיח בהשגחח פרטית על בני האדם. האמונה הזאת - 
תתאמת לנו בכל יום. ויום מחדש אם נשקיף בעינים פקוחות על 
מעשה בני האדם ועלילותיחם והמאורעות בעולם היוצאים על ידם 
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אחד הבורא ויוצר כל, :6 האמונה בחיי הנפש אחר מות הגוף: וכי היא 
תקבל שם (בעולם הבא) שכרה ועונשה על מעשיה אשר עשתה פה 


(בעולם הזה). השתי אמונות האלה הן המה שני עמודי התוך והמכוננות 
החזקות בכל דת טוב ומשובח, 


7 
שאלה. מה המה האמונות הבלתי ראשיות ? 
תשובה. האמונות הבלתי ראשיות או הנשאלות 
(6בגע[ייטעטע דמגשען, דמגשמטי דעכיוווטיפוו) יען כי המה הנקראים כך 
נשאלות ויוצאות ממקור האמונות הראשיות: הנה המה משונים מאור בכל 
דת ודת: ומספרם הוא כמעט לאין קץ/ אכן בכולם יש לנו כלל אחד גדול 
והוא אמונת דת אחת תוכל להיות בלתימוכרחה מצד השכל 
ועכ'ז צריך בעל הדת הזאת להאטין בה כי זהו גדר האמונה ר"ל הננו 
מאמינים בדבר אחך אשר לא נוכל להכיר הכרת מציאותו מצר השכל כי 
איץ לנו מופת שכלי עבורו, אבל באין אופן לא תוכל שום אמונה להיות 
סותרת להשכל ר"ל שתהיה נמנע בהגיון כי אז לא נוכל להאמין בח: 
הערה ד"ט האמונה במציאות המלאכים הוא ממין הראשון אבל 
האמין כי הקב"ה הוא בעל גוף ואיברים או שפעולותיו. המה דומים 
לפעולות גופניות הוא ממין השני ולכן כנים דברי חכמי התלמור באמרם 


אם נמצא בתורה ;יד יי או" הנני אשא את ידי וכו' ,אז נצרך לומר דברה 
התורה בלשון בני האדם." 


8 .8% 
שאלה. מהו האמונה הישרה בעצם אלוהית ? 


תשובה. האמונה הישרה בעצם אלוהית חיא כי עצם או מהות האלוהית 
היא נעלה על כל רעיון וחקר וכי היא נסתרה ולא נדע ממנה. מאומה כי 
הוא ב'ה גבוה מעל גבוה ומי ישיגהו + עמוק עמוק ומי ימצאנו? -- אב 
מצר אחר הננו כמעט מוכרחים לצייר לנו איזה רעיון או צורה ממהות 
הבורא כי לנו (בגי האדם ובפרט לההמון) הנה כל דבר אשר אינן נופל 
תחת איזה צורה הוא. אינו נמצא אבל הגנו צריכים לזהר מאור מאוד מלעשות 
זאת! כי ע"י זה הנה נעשה מהרוחני על כל רוחני דבר גשמי ומהאין סוף 
ובלתי. מוגבל,. דבר בעל סוף וגבול . ובאמת נפלו הרבה גדולים ‏ וטובים 
בהטעות וכשלו בהמכשול הזה.. ולכן אנחנו בני ישראל אשר נפל לנו 
לחבל, האמונה היותר טהורה ביחס למציאות האלהים הנה נשמר אותנו 
מאוד מאוד מלחטוא בפינו או גם ברצונינו נגד אלהינו אלוה העולם חאין 
סוף בלי ראשית ובלי אחרית אשר לא יכילהו שום רעיון או ציור או תמונה. = 
ונזכור תמיד דברי הקהלת .האלוהים בשמים ואתה על הארץ על כן יחיו 
דבריך מעטים " -- 


9 
שאלה. מהו האמונה הישרה ביחס לאחדות אלוהים ? 


תשובה. האמונה הישוה באחדות אלהים היא כי הבורא הוא אחד 
בתכלית האחדות כי הוא דבר פשוט בתכלית הפשוטות בלי שום הרכבה 
והוא. אינו גוף ואין לעצמותו שום שייכות עם עצמות. הגופנית ואין 
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ידבר. מחוקי הדת. בכלל (פכטמקטיטע 5[[געמייכע. כעזיגימָכט[עהכע, ‏ פרע: 
מקריפלימַכעס = כעןְיגימַנעסן, גצנעלמןעס) ר"ל כאשר מחוייב כל בעל דת 
לעשות דבר מה באשר הוא בעל דת בכלל. ּ: 


פרק ראשון מלימודי חדת בכלל. 


4 6 
שאלה. מהו היסוד הראשון מלימורי כל דת ודת ? 


תשובה. היפוד הראשון מלימודי כל דת ודת הוא היצו הטוב 
דא געוויטסען, ‏ קאנסליענלי, | עיין חכמת המוסר 3 .8). כי היצר הטוב או 
קול הצרק אשר בקרבינו הוא מצוה לנו ומכריה. אותנו להאמין כי יש בורא 
ועושה כל אשר הוא הבעל צדק ויושר בתכלית השלימות, כי הוא ברא 
עולמו בצרק ובריותיו ברחמים , וכי הנפש לא תמות במות הגוף אבל תחיה 
אז ותתענג בזיו פני האלוהים אם צדקו מעשיה וכי גם בעולם הזה השכר 
העליון האמתי והנעלה בעבור עשיית הצדק הוא התענוג הרוחני והנעלה 
אשר יש לנו ביריעתינן כי פעלנו צרק ויושר וקול הצרק הזה קורא ג'כ 
בקרבינו כי יש חשבון לכל המעשים וכי אין מעשה טובה בעולם בלי שכר 
טוב, ואין מעשה רעה בעולם בלי עונש רע ואף. כי השכר והעונש יאחרו 
לפעמים ולא יבואו. תכוף, אחר המעשה על כל זה הנה בא יבואו ואין 
מציל מירם . לכן לימוד הראשון מכל דת ודת צריך שיהיה ודע כי יש 
יצר הטוב בקיבך וקולו הוא קול הצדק ואתה הסכת 
שמע תמיד בקולו" 

5 6 
שאלה. מהו האמונה הראשונה בכל דת ודת ? 


תשובה. האמונה הראשונה בכל דת ודת היא אמונת האדם 
בו ובעצמו ר"ל שהאדם יאמין כי נפשו היא חלק אלוה ממעל ובידה 
הכח והכשרון לקנות לעצמה ה א ושר ה א מת י (וואהכע זעןיגקייט, פעזי; 
ליטווס וועליי) אם תשלם את עצמה בקניני הדעת והצדק . ובידה הכח 
להתקרב. את עצמה אל אלוהים ולהיות קדושה כאחד הקדושים ממעל. 
להאדם אשר יהסר האמונה הזאת יחסר ג'כ אפשוות פעולת הצדק 
ולמ אשר יחסר אפשרות פעולת הצדק הוא אִינו בעל דת כי אין דת בלי 
פעולת הצדק. האמונה הזאת מהאדם בכדולת מדרגת נפשו תקרא ג'כ 
האמונה הנוש את (טביעקטיפע כעניגי6 , כעזיגיאָ סוביעקטיפיטפטיט 
או ג"כ כעזיגיאָגיטעט , כעזיגימָזיטיוס) , 

הערה מאיכות האמונה הזאת יוצאת כי הוא אחת ונמצאח בכל 
הדתות לכן נוכל לומר כי רק דת אהת ואמונה אחת יש בעולם ר"ל באשר 
נשקיף על האמונח הראשונה כ כל דת אשר היא האמונה הנושאת . 


ו , 
= שאלה. מה המה שאר אמונות הראשיות בכל דת משובח? 


תשובה. שאר אמונות הראשיות (היפטואהכהייטען, דמָגי 
ממטא 6כיגיכפכקי5). בכל דת אמת המח שנים, והייגו 65 האמונה באלוהים 
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בשם ידיעת האמונה הכללית (מוז[גצמיינע ג[ויבענט[עהרע, דמגשוטיקח. חוכי: 
וועכוח[יס). . 

הערה. . בהידיעה הזאת. נחפש אחר חוקי פעולות הנפש ביחוסם 
אל הבורא ולא על הנברא, ולכן יצא לנו בזה ההפרש בינה ובין. יריעת 
חכמת המוסר המדברת מחוקי החפד מנכרא לנברא) ובין ידיעת משפט 
הטבעי (המדברת מחוקי החסר מנברא לנברא) ובין יריעת משפט הטבעי 
(המדברת מחוקי הרין והיושר בין נברא לנברא) ובין ידיעת היפה והנעלה 
(המדברת מחוקי התענוג בין נברא לנברא): אכן יען כי בידיעת פילוסופיא 
הדת. נניח מקורם ביפודר מוסר באין שום ספק האמונה במציאות הבורא 
והאל-מות הנפש (מונטטטלבויכקייט) לכן יצא לנו בזה ההפרש בינה ובין 
ידיעת המעטאפיזיקא הח וקרת לדעת ולהכיר אמתת מציאות הבורא 
ואל-מות הנפשו. 

.2 .6 
שאלה. איככה תחלק היריעה חזאת ? 


תשובה. הידיעה הזאת תחלק ב שני חלקים והיינו ל) בפילופופית 
הדת בכלל: 6 בפילופופית הדתות בפרט (מכטומנדעטע כע: 
[יגימָנספינְמְמֶפִיע) חמדברת מחוקי יחוסי האדם אל האלוהים באשר נמצא 
אותם בהדרתות הפרט יות הנמצאות כעת על פני הארמה . 

הערה, הנה נראה כי החלק השני נשען על החלק הראשון כי באמת 
יסוד' כל הדתות השונות. והרבות חוא רק אחד והוא הרעיון במציאות כח 
אחד עולמי אשר ברא ויצר תבל ומלואה, הארץ וכל אשר בה - ואפ שנמצא 
כי בעלי, דתות רבות נפלו פה בטעותים גדולים ועבדו לאלילים במקום 
אלוהים אמת. עכָ"ז הטעות היה רק בהכרתם אבל ל א ב רצ וגם כי כולם 
יחפשו לעבור ולקטר ולהגיש לאלוהים אמת אכן הנה נחסר להם האור 
האמתי ולכן נפלו המה בבורות ובפחים ובפחות ואבדו דרך האמת . מזה 
יוצא כי הננו מחוייבים לאהוך את כל אדם מאיזה דת שיהיה, כאחנו כי 
כולנו בני אב אחד נחנו ובכל מקום מוקטר ומוגש לאלוהי אמת ר"ל להאין 
סוף האמתי הרוחני העולמי העליון על כל, אשר ממנו יצא כל ואף כי 
המקדשים והמקטרים לאלילים (יידמְועט) לא ידעו מעולם מי הוא אלוהים 
אמת כי המה הולכים בחשכה ומחליפים הנברא בהבורא, הגשמי בהרוחני 
הבעל קץ ותכלה בהעולמי מעולם ועד עולם בלתי ראשון ובלתי אחרון ; 
אכן הרעיון הבלתי בהיר ממציאת אלוהים או האידעא הראשית ממציאות 
הבורא (עיין ועטיפיויקיו 62 8) נמצא בכולם כי כולם אנשים המה ובני 
אדם בעלי תבונה כאחר מאתנו ואנחנו נשיש באור האמת אשר האיר 
אלהים במחנה ישראל . 


חלק ראשון מפילוסופיא חדת בכלל. 


.3 
שאלה. בכמה פרקים תחלק פילוסופיא הדת בכלל ? 
תשונה. בשנים הפרק הראשון ידבר מלימודי חדת בכלל (טהעטָיע: 
טיט 6[געוייכע כע[יגימכט[עהכע, קמגכילימָכים געכעלף[עט) ר"ל באשר מחוייב 
כל בעל דת לד עת ולהאמין דבר אחד הוא בעל דת בכללי והפרק השני 


ספר שביעי 
מפילופופית הרת 


(18מ011910 18 ק1050ות ) 


ליט עראטור. 


או שמות איזה ספרים מפוארים הנכתבים בידיעה הזאת בלשון 
עבוית' -- 
ספר מורה. הנכוכים לרבינו משה בן מימון, 
ספר הכוזרי לרבינו יהורה הלוי, 
ספר העיקרים לרבינו יוסף אלבו, 
ועוד שאר ספרים מהוללים מחכמי הספרדים . 
בלשון אשכנזית : 
]וח 01000 ע6ל 68נה0על) עשפ 0019לאתתו 9100098 ,61 
.91011700 ששל שוסְעֶט]300119 , 041118 6 
0 הו 9010710080 צ)לט ,26068 ה1176)] זמנון הַהטןוטותול , 8116 
וגו 
ועט 10 ע8 911009 , 1 66 3 
100 ]1 לְעֶ1]0וסע לשלפ ,16הט01ו60]09 ,8 לא 


פ פיהה 


1 7 
ידיעת פילוסופיא הדת (כעניגימפפיןְמָומָפיא, פיְמָמָפִיע כעזְיגימָכים) היא 

היריעה מחוקי הנפש ביחופה אל האלוהים ר"ל מחוקי פעולותיה ביחוסם 
אל חכורא בעצמו ולא אל אחד מהנבראים - אכן יען כי הידיעה הזאת תשען 
את עצמה על אמונת מציאת האלוהים הבורא כל ועל אמונת עולטית 
הגפש ר"ל כי היא לא תמות במות הגוף לכן תקרא הידיעה הזאת ג"כ 
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מבני הדת ואם כל בני הדת יתעבו פה אחד איזה חק או גדר מחוקי הדת 
איככה הוא באפשר שהמה ימצאו עוד בדתם אושו ועונג הנפשי? אבל 
בהיפוך אם ישארו הכהנים בעקשותס אז יעזבו צאן קדשים את העדר 
והרועים הכסילים ישלמו בנפ שם לפני כס אלהים עבור חטאם אשר חמאו 
והחטיאו את הרבים. 

4 


שאלה . מהו היחס הנמצא מצד משפט הטבעי בין כנסיות הדתות 
המשונות . 

תשובה. המשפט חטבעי והתבונה שואלים כי כל כנסיות הדתות 
יכבדו זה את זה כנפשות מוסריות (55 .68 וְהיינו אין כל אחת מהם רשאי 
להסיג ‏ גבולי רעותה. ולכן אין רשאי לכל אחת מהם ללמד את בניה 
לשנוא את כל בעלי ובני דתות האחרות או לרדוף אותם ולמרר חייהם 
ולכעוס אותם ולהשביע אותם בוז וקלון ולכרוח אותם ע"י זה לעזוב דת 
אבותם כי זהו חטא גדול מצד משפט הטבעי, ווע בעיני + אשר לפניו 
כל הרתות המה שוות אם ימלאו. תכלית אחד והוא להדריך את האדם 
בחוקי הצרק והיושר ומופר השכל אם הוא בוחר בזאת יותר מבאחרת 
(כי. כל הדתות איעם שוים במדרגה) עכ"ז הוא אינו מתעב שום דת אשר 
תכליתו הוא להיטיב להאנשים הטבת האושר והמופרי ואם יי אינו מתעב 
למה נתעב אנחנו, ולמה נשכח כי כולנו בני האדם בני אב נחנו ויוצרינו 
ברא בולנו ? 
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שאלה. מהו יחס כנסית הדת אל ממשלת המדינה ? 


תשובה. יען כי על ממשלת המדינה הוא מוטל החוב לשמור שלום 
המדינה ‏ מבית ומחוץ, לכן יש ג"כ לממשלת המדינה הכח והזכות לפגור 
פתחי המדינה לפני כנסת דת אחת אשר לדעתו הוא מזקת לשלום וטובת 
מדינתו, ולא יניח בעלי הֶדת הזאת לכנום בתוך מדינתו: אכן אחר אשר 
מושל המדינה הניח בעלי דת אחת לכנוס בתוך המדינה. אז הוא הורה 
ממילא כי הרת הזאת אינה מזקת לשלום המדינה ואז הנה החוב מוטל עליו 
(מצד משפט הטבעי) שיקבץ גם בעלי הדת הזאת בחיקו כבנים ‏ גמורים 
וליתן להם זכיות כל שאר אזרחי הארץ. 


תם ספר ששי. 


₪ 
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כי האדם הנולד בדת אחת צריך שימות בעל דת הזאת ושלא לעזוב דת 
ואמונת אבותיו כי זהו הקשר החזק והאמיץ המקשר האבות להבנים ומשפחה 
למשפחה, על כל זה מצד חדין יוכל אדם אחד. גדול בעל דת אחת 
אשר אבד אמונתו לרתו ואחר אשר חקר ודרש בו בלב טהור למצוא האמת 
וחוא מצא בו דברים אשר אינו יוכל להאמין בם ובהיפוך מצא דֶת אחרת 
אשר הוא לרעתו יותר אמתית אז הרשות בידו (מצר הדי לעזוב דתן 
הראשון ולקכל הדת אחרת ומצד ומשפט הטבע ממשלת מדינתו לא תוכל 
למחות בו ולהשטין אותו בזה, י 
הערה. אכן מי שמחליף דת אבותיו ומקבל דת אחרת לא בעבוו 
שרת חאחרת היא יותר טוב מדתו (כי באמת הוא יודע שהראשונה הוא 
יותר מובה מהשנית) אך בעבור שהוא מקווה לקנות לו כבוד ועושר או 
שאר קניני העולם אשר דרכם נסתרה מכני דת אבותיו, אז אוי לו ואוי 
לנפשו כי היא המיר קנין עולם עבור קנין עובר והאיש הזה הוא באמת 
מבוזה בעיני אנשי הרת אשר עזב ובעיני כל איש ישר מאנשי הדת אשר 
הוא קבל דתם. -- -- וי" ישמרינו מזה: | 
מו 


שאלה. מהו כח ממשלת כנסית הדת וביר מי הוא ומה הוא גבולה ? 

תשובה. כח ממשלת הרת (ייסטויכע אכט, פּמָטעסטיוס עקוע: 
ציווסטיקוו) הוא אינו במקל ורצועה. רק ב פה והיינו ללמד ולהורות את 
העם ולהראות לו כי רק דרך הדת האמתי הוא דרך האור ועל. ידו יקנה 
הבעל דת לעצמו חיים מוצלחים ואושר עולמים. -- הממשלה הזאת היא 
נתונה בידי כהני הדת (פליסטטק, גייסטזיכע, ק[עריני) ; להם ג"כ הכח ליתן חוקי 
הדת (המקובלים לרוב העם) לגדור גדירות ולשפוט בין אנשי הדת בדברים 
הנוגעים לחוקי הדת ולענוש על העובר על חוקי הדת 
בפרהפיא, בדבוי תוכחות: אבל לא מכת חרב והרג ואבדן ומכל 
שכן שאין בידם לענוש את איש הדת להאמין באמונה אחת מאמונות 
הדת, כי האמונה הוא דבר הלב ואינה נופלת תחת שבט המכריח מבחוץ, 
הנסתרות ליי אלהינו, אמרה התורה. | 

הערה. גם בתורתינו נמצא תמיר : ד ע את אלוהי אביך ועבדהו וידעת 
וחשיבות אל לבבך כי יי הוא בשמים ממעל וכו' ולא נאמר פה האמן 
באלוהי אביך או והא מ גת והשיבות אל לבבך וכו עיין בספר היקר חבות 
הלבבות (שער הבחינה) מענין הזה: 
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שאלה. מהו יחס כנסות חדת אל בניה ? 

תשובה. יחם כנפות הדת אל בניה (ר"ל בעל הדת) הוא כי צורת 
הדת צריך שתהיה בכל עת מרוצה ומקובלת לרוב בני הדת ולכן אם ישאלו רוב 
בני הרת או כולם פה א ח ד שכהני הרת ישנו איזה חוקים וגדירות מחוקי 
הדת אשר המה רק מפל לו ונופלים תחת שינוי הזמן והמקום אבל לא 
מיסורי ועיקרי הרת אשר אם יפלו יפול גם הדת עמהם) אז מחוייבים כהני 
הדת לשטמוע בקול בני הרת > כי תכלית כל רת הוא אושר ועונג הנפש 
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8. 8. 


שאלה. מהו גבול כח ממשלת האדון על העובד בכמות ובזמן ? 

תשובה. גבול ממשלת האדון על העובד ב כ מ ות (טלינקען דעכ 
העלכלטאפט[יכען געוומ[ט, ‏ מכגא פאַטעסטחטיט העלי[יט) הוא יוצא מהאמוד 
למעלה (97 .8) ר"ל כי האדון לא יוכל להכריח את העובד לדכר אחד 
אשר הוא (העובד) לא התקשר את עצמו בהתחלת העובדות ולא התחייב 
ברצונו הטוב לעשותה. מזה יוצא כי באין אופן לא יוכל האדון להמית את 
העובד או למכרו לאחר כי אין בייד שום אדם ליתן רשות לאחר להמית 
אותו או למכור אותו לעבד עולם 50 .%) -- נבול ממשלת האדון על 
עובדו בזמן או ם וף ממשלת הזאת (ענדע דעכ העררטמפטויכען ‏ געוויוןט, 
פיניס פמָטעסטווטיט העכי[יט) הוא הזמן המותנה בההתקשרות או קודם או 
גם אחר כלות הזמן הזה ברצות שני הצדדים, או גם אם אינו ממלא האדון 
את התחייבותיו המותנים. אכן בָאין אופן לא יוכל להיות הזמן הזה יותר 
ארוך מחיי העובד (או השכיר לעבודה) כי בני העוכר וכפרטות הגדולים 
אשר אינם עומדים תחת ממשלת אביהם המה תמיד חפשיים מעבודה הן 
בחיי אביהם והן אחר מותו כי המה בני השכיר לעבורה אבל לא בני העבד 
עולם (טקוופ). 

8. 5 

שאלה. מי הוא אבי הבית ומהו המה בני הבית ? 

תשובה, אבי הבית (הוטפיוטער, פיוטלייורך) הוא האב הראשון או 
האב הזקן (גלמספיוטעל) לכל בני המשפחה. הוא. היותר. מכובד. מכל בני 
המשפחה. אחר מותו יורשת אשתו או א ם ה מ ש פ ח ה (הויטשוטטעכ, 8 
טרמָנע) את הככוד הזה ואחר מותה יווש בנם הבכור את הכבוד 
הזה כל שאר בני המשפחה יקראו ב ני הב ית (הויגעוינדע, דמָמעסטיני) 


פרק ששי מזכות כנסית הדת. 

80. 

שאלה. מהו כנסית הדת ? 

תשובה. בשם כנפית הדת בלל (קיככע איבעכהויפט, פמפיעטיוס 
עקק[עויווסטיקיו). תקרא החברה אם יתחברו הרבה אנשים לעבוד את אלוהים 
בגלוי ולעין כל באופן מיוחד ומשונה משאר האופנים אשר בהם יעבדו 
שאר האנשים לאלוהים, כנסית הדת הוא נפש מוסרית 552 .8) כשאר 
חברות אנשים הנופדים לתכלית רשאי, ולכן יש ג"כ לה זכיות וחובות . 
קיבוץ הזכיות והחוכות אשר יש לכנסות הדת יקרא בשם זכות כנסית 

ה דרת (קיככננכעכט, יוס עקק[עגימסטי₪). 

8 1 


שאלה. מו קישור כנסית הדת ? 

תשובה. יען כי כל חברת אנשים היא נוסדה על קישור (פעכטכיוג, 
פיוקטוס) אחד הנעשה ברצון כל בעלי החברה 54 .8) לכן בהכרח שג'כ 
כנסית הדת הוא נוסדה על קישור אחד, כי אף שחוקי המוסר אומרים לנו 
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הטוב יוכל הדומה לבהמה באדם שלם בעל דעת ומוסר ומועיל לקיבוץ 
המדיני, וכן ע"י חלימוד הרע יהיה לארם סכל ורשע ורע ומזיק לקיבוץ 
המריני, לכן נראה כי לממשלת המדינה יש הכח וחזכות להכריח את האבות 
לשלוח את בניהם לבתי ספר הטובים הנוסדים מהממשלה או לפחות 
להשטין אותם שלא ישלחו אותם לבתי ספר רעים ומקולקלים, אף כי אין 
להממשלה שום זכות, ד"מ לפקוד. עַל אב אחד ,עשה מבנך אומן אבל 
לא סופר" וכדומה כִי אדס אחד יכול להיות או אומן או פופר ולהיות בשניהם 
אדם טוב ומועיל לקיבוץ המדיני. 
86 


שאלה. מהו היחם בין האדון להעבד? 


תשובה. אם שני (או הרבה) אנשים יבואו בקשר זה לזה באופן 
שהאחד מהם הוא מחוייב לעבור בגופו איזה זמן להשני נגד איזה שכר קצוב אז 
נקרא הראשון ע וב ד (דיענעכ, סעכוויטמָכל, סעכוומוס) והשני אדון (הצכל, 
דמיכום, העכוס, אמֶטלע). וזכות האדון ביחס להעובד אותו היא הזכות על 
הנפש (1 .66 ולכן העובד אשר ממנו נרבר פה הוא איננו ע בד עולם 
(טק[יוופ) כי העבד הזה אינו עובד זמן ידוע רק ת מיד ואינו מקבל שום 
שכר קצוב. אבל בהיפוך הוא אבד כל זכיות האנושיות אשר לו (18 .6). 

7 

שאלה. מהו כח הממשלה מהאדון על עובר ומהו יפורה ? 

תשובה. כח הממשלה מהאדון על העובד (העככטאפטן[יכע געוויןט, 
פאָטעסטיוט העכי[יס). הוא אינו דבר אחד רק קיבוץ כל הזכיות | אשר יש 
להאדון על עובדו כי אם ד'מ שכרתי איש אחר לעבוד לי שרי אז יש 
לי עליו הממשלה להכריח אותו למלאות כל חובותיו ביחס לעבודת שרותי, 
אבל לא לדבר אחר, ואם שכרתי איש אחד לעבוד לי בבית אז יש לי 
הממשלה עליו להכריח אותו לעשות כל עבודת הבית אבל לא עבודות 
אחרות (ד"מ עבודת שדה וכרם) כי כל יסוד כח ממשלתי על עובדי הוא 
התקשוות העוב ד ות (דינסטפעכטכאג, פמקטוס סעכוויטוטיס) אשר על 
ירו התקשר א"ע עוברי בהתחלת. עברותו לעבור לי עבודות ירועות בזמן 
ידוע נגד שכר ידוע ולכן ממשלתי עַל עובדי הוא אינה ממשלת האדון 
על העבך כאילו הוא דבר רק כעל אדם אחר אשר ברצונו הטוב רצה 
להכניע לי כוחות גופו באופן ידוע על. איזה זמן ירוע. והנה נראה בזה כי 
אין שום חובת הכנעה מהעובד תוכל להיות נולדה עם העובד כי בעת 
לידתם כל האנשים המה חפשים בשוה. רק הכנעה אחת היא נולרה עם 
האדם והוא הכנעת איש המדיני אל ממשלת מדינתו אשר בה נולד כי 
כמו שהנולד במדינה אחת יקנה לעצמו ע"י ההולדה את כל זכיות האזרחים 
מהמדינה הזאת (67 .8) כן בהכרח יפלו עליו ברגע לידתו כל חובות האזרחים 
ממרינה. הזאת ויען כי שערי כל המדינה המה נפתחים, ואיש אחד אשר 
רוצה לצאת מהמדינה ולהיות אזרח ממדינה אחרת אין איש מוחה בידו 
לכן כל זמן שהאזרח הנולר בהמדינה נשאר במרינה. הנהו בהכרח הודה 
בשתיקתו כי הוא מקבל עליו כל חובות האזרחים ממדינה הזאת ובתוכם 
ממילא ג"כ החוב הראשון והוא הכנעתו תחת הממשלה. 
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היא טובה גדולה ורבה עבורו כי הוא יקנה לו בחיים הזה שלימות הדעת 
והמופרי וילך באור החיים, לכן נראה כי מצר אחך הנה הכגים המה מחוייבים 
- להשיב גמול תודה לאבותם אשר הוציאו אותם לאור השמש והגדילו אותם 
בכובד. גדול ויגיעה. רבה- -- ובאמת אין חיוב גמול תודה על פני הארץ 
הוא יותר גדול מחיוב גמול תודה מהבנים לאבותם. 
4 


שאלה. מהו כח ממשלת האבות על הכנים ומהו יסוד זכות הממשלה 
הזאת ? 


תשובה . כח ממשלת האבות על הבנים (עזטעכניכע געווזט, פּמָטעס: 
טסו פוורענטו[יט) הוא שייך להם כל עת שבניהם המה קטנים ובלתי בעלי 
פה (53 ,8+ כי יען שגירול הבנים ללמדם מוסר ודעת. ולהדריכם בדרך 
הישר הוא מוטל על אבותם לכן הנה בהכרח שיהיה להאכות. על הכנים 
(בכל עת הגידול) כח הממשלה להכריח אותם לשמוע אל כל פיקודיהם 
כי בלעדי זאת אין שום גידול בנים באפשר. אבל יען כי גבול התחייבות 
גירול הבנים הוא העת אשר בה יתגדלו הבנים ויהיו לבעלי שכל היכולים 
להנהיג ולהדריך את עצמם, לכן ישבות כוח ממשלת האבות על הבנים 
ג"כ בעת הזאת : בלשון אחר נוכל לומר: האכות המה האפוטרופסים הטבעיים 
(כמטיכ[יכצ 5מלויכדעכ, טיטמָכי ס כלוטוכען[ט) מבניהם. 

.5 8 
שאלה. מהו המה גבולי הכח הממשלה הזאת ביחס אל כמותה ? 


תשובה. יען כי יפוד כח ממשלת האבות הוא חובת גידול בניהם 
(94 .8), ויען שגידול הבנים צריך שיהיה תמיד לטובתם, ויען שהטובה 
הראשונה בחיים הוא לחיות והרעה הראשונה והיותר גדולה לכל בעל חי 
הוא המות. לכן יצא מזה כי אין להאבות שום כח או זכות להמית את 
בניהם וזה גבול (טקיונקע, /יוקגט) כח ממשלת האבות ביחם. אל המותה, 
| והאבות ‏ הממיתים את בניהם. בעבור שהמה בניהם. הנה המה (האבות) 
רוצחים ויענשו משפט מות כשאר הרוצח שופך דם האדם, אכל חוץ מזח 
אין לממשלת המדינה שום זכות להפקיד על האבות איככה יגדילו המה 
בניהם אם המה רק מגדילים אותם בררכי הצדק והיושר. 


הערה . אם אב אחך הוא שופט המדינה ובנו עשה חטא מות (ד"מ 
שפך דם האדם) אז יוכל האב השופט לשפוט את בנו ולהענישו בעונש 
מות, אכן העונש הזה בא כעת מהאב על הכן לא באשר שהוא אבי 
והנענש הוא בנו. רק באשר שהוא שופט כל המדינה וממילא הוא גם 
שופט בנו וזהו הפרש גדול. 


הערה. בווב המדינות הטובות נמצא כי ממשלת המדינה הכינה בת י 
ספר (טיזען, טִמָוטָ) אשר בם ילמרו ילדי המדינה (בחנם או נגד שילום 
שכד הלימוד) בינה ורעת או גם כשרון המלאכות, ועל כולם דעת הדת 
(לעזיגיָן) דברי מוסר ממ ויען שאיכות הלימוד בכלל ([צהכוועטהמדע) 
הוא דבר נחוץ וגדול מאוד. לאיש הנולד כפרא אדם ורק ע"י הלימוד 

% 
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החיתון: -- אם הבעל או האשה עוברים על אחת מחתחייבות האלה, אז 
יש להשופט המדיני הוכות להכריח את החלק העובר לקיים התחייבותו, 


הערה . כל החיובים הפרטיים מהבעל כטו שאר כסות ועונה וכל 
החוייבי" הפרטיים מהאשח כמו גידול הבנים ושימוש הבית וכדומה נכללים 
בתוך הכלל האמור פח. 
.5% 


שאלה . מהו פירוד קשר חחיתון האמתי ואיככה יעשה הוא ? 


תשובה. פירוד קשר חחיתון או הג ירוש (טפעננונג דעל עהע, סיית 
דוגג, דיוומרפייווץ) יוכל, להיות (מצד המרינה) רק משולחן ומטה (עפיוקיני 
ר"ל שהבעל והאשה לא יקיו בבית אחד אבל בשאר הדברים המה עודנם 
אגודים זה בזה, 5) מכל וכל (פעזזיגע טיידוכג ואז יוכל הבעל ליקח בנשואין 
אשה אחרת והאשה תוכל להנשא לאיש אחר. כלל גדול יש בהגירוש 
וחוא כי שני הצדרים צריכים להיות מרוצים כי בלעדי זאת אין פירור קשר 
החיתון הוא אפשר מצר משפט הטבעי. -- גם בכל מקום אשר הנשואין 
הנה נעשים בידיעת והסכמת מושל המדינה, הנה צריך ג"כ פירוד. הנשואין 
שיעשה בידיעת והסכמת מושל המדינה כי בלעדי זאת תוכל ממשלת 
המדינה לומר ;הנגי יורע רק מהנשואין אבל לא מהפירוד" ואז הנה שני 
הצרדים נשארים עודם אגודים זה בזה: -- 


הערה. אף כי הגירוש בעל כרחה ר"ל בלי רצון האשה (כעפוד6נימן) 
הוא גירוש מצד דין תורה על כל זה כבר הגאונים ובפרטות רבינו גרשון 
מאור הגולה נתן חרם עבור זה ועכשיו נוכל לומר שלכל בן ישראל הנה 
הגירוש בעל כרחה הוא אפור והוא בטל ומבוטל - כי באמת רק בין אנשי 
הקדם אשר המה קונים נשיהם כאמה וחאשה. היא אינה שוה בזכיותיה 
עם הבעל והיא תחת הבעל, רק להם יוכל להיות ‏ הגירוש בעל כרחה 
אבל לא אצל אנשי אייראפא אשר להם הנשואין הוא כמו שותפות, 
הנעשה בהסכמת שני השותפים, ולכן צריך שיהיה פירוד השותפות ג"כ 
בהסכמת שני השותפים (עיין +3 .8) 

> 53 


שאלה . מחו יחס האבות להבנים? 


תשובה. אם יולדו בנים (הן בהחיתון הטבעי והן בהחיתון האמתי) 
אז יצא יחם חדש מזכיות וחובות , כי באשר שהאבות המה סבות מציאת 
ילדיהם על הארץ חלזו לכן תאמר לנו התבונה כי המה ג"כ מחוייבים לגדל 
את בניהם, לחלבישם ולכלכלם ולספיק לכל צורכם עד אשר יגדלו ויוכלו 
לפרנס את עצמם והנה נוכל לצייר לנו שהנה נעשה כמין התקשרות בלתי 
מפורשת בִין האבות ‏ ובין הבנים אשר יולדו מהם. כי כלל גדול. אין חבין 
לאדם שלא בפניו ואם היה רשאי להאבות לעזוב את בניהם אחר לידתם 
בעת שהמה חלושים ואינם יכולים לפרנם את עצמם אז היה זאת רעה 
רבה להם ואז היו יכולים הבנים הקטנים הנעזבים לומר לאבותם האכזריים : 
,למה הוצאתם אותנו מהאין אל היש כדי לחמית אותנן ברעב ובצמא ובחוסר 
כל" וזה לא יתכן: אכן מצד אחר יען שמציאות כל אדם על פני הארץ 
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(עה[יכע. קיכדעל) בעיני אלחים ואדם ורק המה רשאים לבוא בכבור בקהל 
המדינה אבל לא הכנים הטבעיים (טוטילויפע קינדעל) או הממזרים (ביזט: 
טווכדיט, בימטטמלריס) כי המח קלון אבותם, 

8. 8 


שאלה. מהו יחס החתונה האמתית אל המרינה ? 

תשובה. יען שהחתונה האמתית הוא התקשרות אחת הנודעה וְמכָובדת 
מקיבוץ, המרינה וחסות תחת צל כנפיה (כי השופט הטדיני יכול לענוש 
המקלקל הקישור הזק או הנואף) לכן יש לקיבוץ המדיני ג'כ הזכות לתת 
חוקים ירועים ביס להחתונה האמתית ולומר כל החתונה אשר אינה נעשה 
כפי החוקים האלה היא אינה חתונה אמתית ואינה מקובלת ממני. אכן כל 
מנהגי החיתון האמתי המשונים. המה רק תנאי החתונה האמתית והממצעים 
אותה והחתונה האמתית בעצמה לא תשלם שלימות גמור בלי הביאה. 
לכן כל חיתון כלי ביאה הוא אייו חיתון גמור רק חיתון למראית העין 
(טיינעהע ). 

הערה, זהו ג'כ יםוד דברי בעלי התלמוד בעניני גישין וקרושין באמרם 
,כל המשנה ממטבע שטבעו החכמים הנה בעולתו בעולת זנות'. 

8.5. 


שאלה . איזה הענינים בהחיתון האמתי צריכה המדינה להשטין מצד 
השכל והמוסר? 

תשובה. המדינה צריכה מצד השכל והמוסר להשטין שלא יהיה 
חיתון אמתי בין איש עם הרבה נשים (פיע]זוייבעסייא, פּמֶזיגמוויע) או בין 
הרבה אנשים עם אשה אחת (פיעןמככעכייף, פמן[יווכדקיע), ושלא יהיה 
שותפות להאנשים בנשיהם (ווייבעלגעשיינטטפט, כדעת פויטטָ) ושלא ימצא 
חיתון עם ערות דמים (בווטטיונדע, אינלעטוכן) והן המה הקרובים האמורים 
בתורה (ויקכל *"ס). 

8 0. 


שאלה . מהו תכלית החיתון האמתי? 

תשובה. תכלית החיתון האמתי הוא להוליד בנים ובנות ולהשאיר 
זרע על פני חארץ כדי שלא ימחה שם המשפחה ושיקויים ע"י זה מציאית 
כל דור האדם וחוץ לזה הנה תכלית חיתון האמתי הוא, עוד לטובת אנשי 
החיתון בעצמם כדי שיעזרו זה לזה בכל ימי חייהם ולהקל כל אחד עול 
רעהו ולהמתיק לו ימי החיים. 
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שאלה + מהו הכלל הגדול ביחס לזכיות וחובות מהבעל להאשה זה 

נגד זה! 


תשובה. הכלל הגדול בענין קישור הזכיות והחובות בין הבעל להאשה 

הוא כי מש פט אחת לשניהם ר"ל מספר זכיותיהם ומספר חובותיהם המה 

שוים אף כי א יכות זכיות וחובות הבעל היא משונה מאיכות זכיות וחובות 

האשה . אבל שניהם המה מחוייבים לעשות כל דבר אשר על ירו יתמלא 

תכלית החיתון: ולעזוב עשיית כל דבר אשר על ידו יתקלקל תכלית 
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אחד קודם מותו) כי רק ע"י זח תשלם המרינה ההתחיבות אשר לה נגר 
כל בן המדינח שתעזור לו להוציא כל כוחות נפשו וגופו מהכח אל הפועל. 
5 .8 


שאלה. בכמה חלקים תחלק ידיעת משפט הטבעי המעשיי? 


תשובה , יריעת משפט הטבעי המעשיי תחלק בהרבה חלקים או 
ענפים כי בכל מדיגה ומדינה נמצאו ענפים רבים ומשונים אשר כל אחד 
כולל קיבוץ גדול מזכיות וחובות, אכן אנו נדבר פה רק מהשני הענפים 
חיותר ראשיים מהם. והיינו: 6 מזכות ה מש פחה (פאמי[יענרככט, יוס 
פפייט)ג 6 מזכות כנס ית הדת (קיככענלעכט, יוס עקקועזיש). 


פרק חמישי מזכות המשפחה. 
.6 8 

החתונה הטבעית חטייכע בעגטטוכג, קמָכיוגיאוס. כמטולוןע) הוא 
כי אם יפתה איש אשח ויבוא אליה אז התחתנו שניהם חיתון טבעי. -- 
אף כי שהמעשה הזאת הוא רעה והטאה בעיני יי על כל זה אין להשופט 
המריני שום זכות לענוש לא את האיש ולא את האשה על תזנותם כי 
אם האיש אינו מקושר בקשר החיתון האמתי (57 .%) עם אשה אחרת 
והאשה (בתולה או אלמנה או גרושה) הוא אינה מקושרה בקשר החיתון 
האמתי עם איש אחר ושניהם היו מרוצים להזנות זה עם זה, אז אין שופ 
מקום לשופט המדיני לענוש אותם עבור זה (כי זהו חטא הנוגע לחוקי 
המופר אבל לא לחוקי המדינה) אכן אם אנם אדם אשה אחת (בעולת 
בעל או לא) אז עשה הוא חטא גדול ורב גם נגד קיבוץ המרינה כי הוא 
בוה כבוד אשה אחת באופן היותר רע ולכן צריך הוא שיענש עונש חמור. 
ובאמת יש כמה עמים ומדינות המענישים חטא האינוס (כמטהטכט, טטופכוט 
ווימְוענטוס) בעונש מות. 

הערה. אף כי הדברים אשר דברנו פה המה משונים מעט מחוקי 
תורתינו הקדושה בענין הפיתוי והאינוס. על כל זה לא ירע זאת בעיני 
הקורא כי אנחנו מָברים בספרינו זה מחוקי משפט הטבעי אכל לא מחוקי 
הדת. זה כלל גדול. 

87. 


אנל החתונה האמתית או המוסרית (עהע, שטפכיממכיווו ) 
הוא אם יתקשרו איש ואשה זה לזה. ע"י קשר החיתון כנהוג לכל בני 
ארצם או לכל אנשי דתם עבור כ ל ימי חייהם להיות זה עם זה במעמר 
הנשואין והאיש יתחייב את עצמו שלא ינאף עם אשה אחרת והוא תתחייב 
א"ע להיות מקודשת לו ושלא תנאף עם איש אחר בכל ימי חייהם. הבאים 
בקשר החיתון או אנשי החיתון. (עהעזייטע, קטָניוגיוו) המה נחשבים מאז 
ולהלן רק כאיש אחד. ובניהם יורשים אותם. 

הערה . אף שהאבות המה מחוייבים לפרנס ולכלכל כל יוצאי חלצם 
והיינו גם בניהם היוצאים מהחתונה הטבעית, עכ"ז אין לבניהם אלה הזכות 
לירש אותם כהבנים הנולדים מחתונה כי רק המה נחשבו בבנים האמתיים 
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געט יולידיקיו) הוא כל אדם חי ר"ל אשר יש בו נפש חיה ולכן גם החרש 
השוטה והקטן המה אנשים ביחס הדיני אבל העובר ברחם אמו, או הנפל 
הנולד מת או העובר אשר נשחת מראהו מאדם ואין לו צורת אדם (יס: 
געבולט, )המה אינם אנשים ביחם הדיני, ולכן המה אינם נושאים 
ולא מורישים שום זכות הן מזכותי הנולדים והן מזכותי הנקנים . 


הערה .4 בגלל זה ניתן ג'כ הרשות להרופאים להמית הרחם במעי 
אמו אם לא יוכל לצאת החוצה ואם לידתו יהיה מפוכן להאם אף כ' בכל 
מקום הוא כלל גדול שלא נוכל לעולם להמית אדם אחד כדי שנציל ע"י 
מיתתו חיי אדם אחר . 


9. 4 


שאלה . מחו האדם בעל פה והבלתי בעל פה ? 

תשובה . האדם בע ל פה ידיג ימָלען) הוא האדם הגדול בעל 
שכל אשר יכול בעצמו להכיר זכיותיו ולהוציא אותם מהכח אל הפועל, 
אכן האדם ב ל תי בע ל פה (מומוינדיג, וימְרען) הוא האדם הקטון אשר 
אי לו עוד שכל שלם ואיינו יכול להכיר בעצמו זכיותיו ולהוציא אותם 
מהכח אל הפועל . לפי חוקי רוב המדינות הנה האדם מן עשרים וארבעה 
שנה ולמעלה הוא נחשב כגדול ובעל פה ועד הזמן הזה הוא נחשב כקטון 
ובלתי בעל פה . והוא אינו יכול אז לא להתחייב א"ע ע"י איזה התקשרות 
או להתיר איש אחר מהתחייבות אשר האחר היה מחוייב לו קנצי למילין 
האדם הבלתי בעל פה הוא נחשב כנושא הזכיות בכח (לכן לא וכל שום 
אדם אחר לקלקל זכיותין, כי הוא אדם הריני+ אבל לא בפועל (ולכן 
לא יוכל הוא בעצמו לשלוט בזכותיו  .‏ -- 


8. 


שאלה. מהו התחייבות המדינח נגד הקטנים או האנשים הבלתי 
בעלי פה? 
= | תשובה. התחייבות המדינה נגד הקטנים היא להיות מגן להם והיינו 
ל) שלא יקלקל שום אדם גבול זכיותם: :) שיבחר איש אחד בעל שכל 
שלם ובעל רצון טוב שיהיה אפוטרופום (פמָכווד, טיטעכ עפיטכַמָפּמָ) להם 
ר"ל שיעשה ויפעול עבורם לטובתם עם כל רכושם עד אשר יגדלו ואז 
יתן האפוטרופוס להם חשבון על כל פעולותיו וימסור להם רכושם בחזרה: 
השני זכיות האלה אשר יש להקטנים על קיבוץ המדיני נקראו זכיות 
ה אנושיות (מעכט[יכקייטסכעכטע, יול הומפְכימָכט). 


הערה. השני התחייבות האלה מהמדינה נגד הקטנים ‏ יוצאים 
מהאמור תוך 8- הקורם כי בעבור שהקטון הוא אדם מדיני לכן הנה המרינה 
חוא. מחוייבת לחפות גבולי זכיותיו כמ לכל שאר האדם בני המדינה : 
ויען שבתוך גבולי זכיות האֶדם, נכלל ג"כ הזכות להוציא כל כוחות נפשו 
וגופו (או רכושו) מהכח אל הפועל ולהיטיב מעטדו הגופני והנפשי בכל 
מה שאפשר, ויען שהקט ון לא וכל בעצמו לעשות זאת כי הוא אינו בעל 
שכל וכל מעשיו המה מבוטלים, לכן יצא ממילא ההתחייבות להמרינה 
להשים לו אפוטרופוס (אפ אבי הקטון לא שם ליתומיו בעצמו אפוטרופופ 
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שאלה. מהו שביתת הכלי זיין ? 

תשובה ,. שבתת הכלי 0 (וואפפעכטטין[[טטאדכד, סיספאככימָן די 
מלוועס). הָוא, אם שני צדדי הלוחמים. יסכימו לעזוב. המלחמה על איזה 
זמן מוגבל באופן שאחר כלות הזמן הזה יתחילו המלחמה מחדש + בעת 
שביתת הכלי זיין הנה אינו רשאי לשום אחד. מהלוחמים להרים ידו נְגד 
אוינו אף כי המה עורנם שונאים זה לזה, וחשלום רחוק מחם, לפני כלות 
הזמן המוגבל צריך להודיע הצר המחדש המלחמה לאויבו כי באיזה זם 
ידוע יתחיל הוא המלחמה מחדש כדי ששנאו ידע זאת ויזהר כי כלל 
גדול: כָל המלחמה אשר נעשה בפתע פתאום מבלי שירע השונא כי 
נרצה ללחום עמו הוא רציחה אבל לא מלחמה . 

8. 0 

שאלה. מה תשאל התבונה בענין המלחמה והשלום ? 

תשובה, התבונה תשאל שיבוא עת אחת אשר תמלא הארץ דעה 
ואמת מארץ יצמח וצרק ושלום ישקו ואז יכתתו העמים חרבותיהם לאתים 
וחניתותיהם. למזמרות. | כי המלחמה היא תמידר מקור רעות גדולות ורבות 
ליושבי הארץ, חרב תלך לפניה ורבר ורעב באים אחריה, הדרך היותר טוב 
לבוא לתכלית. הזה הוא שכל המרינות יבואו בקשר הברית (טטואטעכבונד) 
זח עם זה ושלבבות מנהיגי המדינות ימלאו כולם מרוח יושר וצדק אמתי. 

יוו 

אף שכל אדם הוא אזרח ממדינה ידועח, עכ"ז באשר כל בַני הארם 
המה אחים שוים במדרגת הבריאה וכולם בני נפש משכלת ולכלם כשרון 
קניית השלימות :+ כולם עומדים מצד הטבע נקשרים זה לזה בקשר זכיות 
וחובות + אף שמקומות מושבותם המה רחוקים זה מזה כרחוק המזרת 
מהמערב, לכן נראה כי כל אדם הוא ג'כ א זר ח כ ל ה א רץ (ווע[טביל: 
גצר, קמָסומֶפּמְִיט) כי הטבע היא שמה אותו למלך השליט על כל הארץ 
מזה הזכות יצא ג"כ אפשרות המסחר בין העמים הן ביבשה והן בדרך הים 
ושאר קישורי העמים לתכלית טוב ומשובח לתיקון העולם . 

הערה  .‏ מזה יצא ג"כ כי הימים המה הפקר לכל ואין שום מדינה 
או ממשלה תוכל לכבוש אותם ולמחות עמים אחרים שלא יבואו שמה 
בספינות ושלא יעשו מסחר בים כי כמו שהאוויר הדרור הוא משותף לכל 
יושבי הארץ כן חנם ג"כ הימים כִי כולם המה רק חלקים וזרועות מהים 
הגדול או אקאיינם הסוכב את כל הארץ וגדולתו הוא לפחות שני שלישים 
מגורל כל היבשה ואיככה יוכל לדמות לו עם אחר כי יש לו הזכות מהבורא 
להיות אדון כל הארץ? החק הזה הטבעי נקרא חק חפשית הימים (/ועעל: 


פלייהייט, [יבעכטאם מאכיכא). 


חלק שני מהמשפט הטבעי המעשי, 
.2 .89 


שאלה. מהו האדם הדיני? 
חשובה. האדם הדיגי (דעל מענכש יכ כעכט[יכען זיננע  ,‏ המָמשָ 
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געפיוננענע) \ ויקח מהם כל רכושם לטובת ממשלתו. -- לאנשי הצבא 
הלוחמים יש הזכות להרוג זה את זה במלחמה זהו יוצא מזכות המחיה. אכן 
זה רק אם שני האויבים עומדים מזויינים (געווואפנעט) זה נגד הזה. לכן לעולם 
אינו רשות לאנשי הצבא להרוג את הנשים, הילדים, הזקנים או שאר העם אשר 
אינם מאנשי צבא האויב. ואם גם בעת המלחמה יתן המנוצח כלי זיינו 
להנוצח ויאמר ,הנני שבי מלחמתך" אז מרגע הזאת אין רשאי המנצח 
להרוג את המנוצח (הדבר הזה נקרא שאילת ונתינת | הפרדאָן). -- ועל 
דְך כלל לא יוכל לעולם תכלית המלחמה להיות לשוְש את האויב 
ולהאבידו מארץ חיים (5ע לטי[[גונגטקליעג, בען[וס. 6י נטעככעניכוס) ! ווק אם 
האויב הוא עם פרא ומרצח אשר אינו ממלא משאלות משפט הטבעי 
ביחס לזכותי העמים והוא כחיה טורפת אז דמו בראשו והרשות ללחום 
עמהם עד כלותם מעל פני האדמה . 


7. 


שאלה. מחו זכות השלישי הממצע ? 


תשובה. זכות השלישי הממצע הנקרא ג"כ זכות הזר (ייטלאוי: 
טעטסלעכט, = יו נייטכמ[יטוטיס) הוא כך+ שני מרינות נלחמות זה עם זה 
ומדינה אחת שלישית מונחת בין שניהם אשר רוצה להיות בקשר האהבה 
עִם שני הצדרים אז יש להמדינה השלישית הזאת הזכות לומר הנני רוצה 
להיות. זר (כייטלין) בריב הזה ואיני נוטה לשום צד משני צדדי הלוחמים 
כי הנגי אוהב שניכם, ואז אינם רשאים הלוחמים להשים כף רגלם בגבול 
מדינת הזרים (הנקראה ג"כ קרקע. הנייטקיוים , = נייטקיוןער במָדען) גם יש 
להמדינה הזרה הזכות לחוק מספר אנשי הצבא אשר לה ולהציגם על 
גבולותיה כדי לשמור אותם שלא יבוא בתוכם שום צד מצדדי הלוחמים: 
(הנייטכ6[יט כזאת תקרא בשם כייטלא!יטפ המזו יינת, בעוומפכעטע נייטלאני: 
טעט , נייטכא[יט 6כמע). 
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שאלה. מהו זכות השלום ? 


תשובה. כמו שיש לכל עם חופש זכות המלחמה , כן יש לו זכות 
השלום (פכיעדעכטקעכט, יוס. פיוניס) ר'ל לעשות שלום עם שונאו ברצון 
שניהם. השלום יוכל להיות או בכבוד משני הצדדים (עהקביקער פכיעדע) 
והיינו אם שני עמים לוחמים זה עם זה זמן ארוך ושניהם המה מנצחים מצד 
אחד ושניהם הם גם מנוצחים מצר אחר אז יבקשו שניהם את השלום כי 
נבול. יבולו ללחום בלי ליאות, אבל אם האחד הוא המנצח והשני הוא 
המנוצח אז יבקש על דרך כלל המנוצח את השלום. והמנצח נותן במתנה 
את השלום והוא מצווה תנאותיו (דיקטילט דען פליעדען) השלום כזה הוא 
דבר, קלון להמנוצח והוא ג'כ לרוב | מקור מלחמה חדשה בין הצדדים, 
אבל אף כי פה יצוה המנצח את תנאי השלום, עכ"ז לא וכל הוא 


באין אופן לקלקל בשלומו את זכותי או רכושי הנולדים (20 .5) מהעם 
חמנוצח, 
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ביד המשלחו : אכן יען כי המשולח הוא פי המושל ויען כי המושל הוא 
איננו נכנע לשום מושל אחר, לכן יצא מזה כי בכל עת שהמשולח נמצא 
בתוך הארץ אשר הוא נשלח שמה, צריך הוא ובני ביתו וכל אשר לו 
שיהיו מכובדים מהממשלה אשר הוא נשלח שמה ואין איש יוכל להרע 
להם אף כי אם בעת שהמשולח נמצא בארץ הזה יצאה מלחמה בין שני 
הארצות . החק הזה נקרא חק קדושת המשולחים יקיגקייט דעל 
געויונדטען). ‏ אכן גם המשולחים מצד עצמם המה מחוייבים שלא לעשות 
שום עולה בהארץ אשר המה נשלחו שמה. -ואם עשאו עולה אז יש 
הרשות ביד מושל הארץ להודיע זאת אל המושל אשר ממנו נשלח השליח 
ולשאול ממנו שיצוה למשולחו לבוא הביתה ולענוש אותו. אכן הוא בעצמו 
לא יוכל לענוש אותו אף כי העולה נעשה בתוך ארצו, 


הערה .. מקור חק קדושת המשולחים הוא ג'כ התבונה הישרה כי 
בלערי זאת לא יהיה שום אפשרית בין שני עמים לבוא זה עם זה בקשר 
או יחס אחד. 
6 
שאלה- מהו זכות המלחמה ? 


תשובה. זכות המלחמה קליגטכעכט, יוס בעוזי) יוצא מזכות נפש 
המוסרית אשר יש לכל עם חופש בממשלה (75 .5) והוא אינו דבר אחר 
רק זכות המחיה אשר נמצא להאדם הפרטי במעמר הטבעי ואשר בקיבו 
המדיני נוטל מהאדם הפרטי וניתן ביר השופט או ממשלת המרינה. אכן 
למי ניתן זכות השופט אם שני מדינות חפשיות יריבו זה עַם זה והאחת 
תאבה להרע לרעותה ? בהכרח כי פה שייך זכות המחיה להניזוק בעצמו 
כי אם הוא לא יריב לו מי יריב לו? ויען כי לכל אחד מבעלי הריב ניתן 
זכות המחיה לכן תצא מזה המלח מה ליג, בעוזוס), כי כל אחד משני 
בעלי הריב ירצה למחות את רעהו בחוזק יד שלא ירע לן- אכן באשר 
שלרוב הנה לא יוכל כל אחד משני בעלי הריב לבוא לתכלית זה רק אם 
יקדים את עצמו להרע לשונאו להכות אותו מכה אחר מכה עור טרם 
ששונאו הרע לו, לכן יצא מזה כי מצר משפט הטבעי הנה מלחמת 
ה קר ימ ה (טפמרקמוונסקליעג) הא מותר ל פ ע מי ם והָיינו אם המקדים 
במלחמה יורע כי בלתי הקדימה לא יוכל אח'כ למהות לאויבו שלא ירע 
לו (כי הבא להרגך השכם להרגו עיין 44 .8) אכן מצך היושר. צריכים 
תמיד השני המושלים העומדים בריב לברור להם מתחלה. כרצונם מושל 
אחר שלישי שישפוט ביניהם ויראה למי הצדק ולמי העולה. ורק אם לא 
ימצאו בורר או ממצע (פעקיטטןעק, טיעדעסריכטטר, ‏ מרביטעל). המרוצה 
שניהם או אם אחד מבעלי הריב לא ירצה לשמוע בקול המושל הממצע 
אז רשות להבעלי הריב להתחיל המלחמה. -- קודם התחלת המלחמה צריך 
המתחיל או המקדים להודיע תמיר לשונאו ע"י ה ודע ת מלח מה (פפענט: 
[יכע. קליגסערק[עהלונג, דעק[מכווניט בעוזי) כי הוא ירצה ללחום עמו : ההודעה 
חזאת צריך שתהיה בפרהסיא כדי שאנשי המרינה מהמושל הנלחם, הנמצאים 
בארץ המושל הלוחם, ישובו אל ארצם המה וכל רכושם ואם לא יעשו 
זאת אז הנה רשות ביד המושל הלוחם לעשות מהס שבויי מלחמה (קליגט: 


205 


או לשלוח אזרחים לארץ אחרת חרשת*) אשר, היא הפקר, לבנות שמה 
עייהות ולעשות שמה אירץ ה בת (טמכטפכטטיויום, קְמְְטָניע) ותמיך הארץ 
הבת היא נכנעה ל א רץ ה א ם (שוטטעלטטפווט, /ווטליקס) ואין לשום עם 
אחר זכות בה. גם נכלל פה הזכות להמציא המצאות חדשות או במלאכות 
(מיכדוטטליע) או במסחר (קמיועלן) או בעניני המלחמה, והמצאות האלה 
המה שלו ורכושו. קנצי למילין לכל עם ועַם יש הזכות להוציא כל כוחותיו 
הנטמנים בו מיד הטבע מהכח אל הפועל ולהוציא האוצרות חיקרים הנטמנים 
בארצו, מהחשך לאור יומם, 


הערה. כמו שעשו עמי הבריטאניים, הצרפתים. האַללאנדיים. הישפאניים 
(ספרדים) פאָרטוגיזיים וכו' וכו' בשלחם מארצם משפחות רבות אל =וועליקיו, 
ואסטראליא תיכף אחר המצאם, ליסר שמה ארצות הבנות או קְמָוְמֶיען. 


הערה כל זה יוצא מזכות הנפש המוסרית אשר לעם החופש בממשלה 
כמו שהמה יוצאים להפרטי מזכות הנפש הטבעית אשר לו (עיין 10 .66. 


.4 .6 
שאלה + מהו זכות ההתקשרות וכריתות הבריתות ? 


תשובה, לכל עס חופש בממשלה יש זכות הה תק ש רות (כעכט 
דעכ פעלטלמגונג, = יוס פוקטמָלוט) ריל לעשות ההתקשוות עם עם אחר 
חופש לאיזה דבר מה וזכות כרית ות ה בר ית (פעכבידונגסכעכט, יוס 
פערעלוט) ר"ל לכרות בוית עם עם אחר חופש כדי שיעזרו זה לזה, 
ואם יכוא אויב אחד וירצה להרע לאחר מהם ללחום בו בשותפות ולנצחו 
ולגרש אותו. הברית הזה יקרא ג"כ ברית המחיה והרדיפה טוף 
אוכד טכון: בינדכניס, פעדוס דעפפציפוס עט 6פעניפוס, 6 דעפעטיסו 
עט מפעטיט) ר"ל למחות האויב ביחד שלא ירע לאחד מהעמים הבאים 
בברית ולרדוף, האויב ביחר ולהרע לו רק הברית הזה הוא נאות ‏ ומקובל 
מהתבונה אבל לא ברית הרד יפה בע צ מ מה ליכעס טסון בינדניס, 
פעדוט פולע אפענויפוס, 8[[יווכס ‏ 6פפענויפ) ך'5 שיכרתו שני עמים חזקים 
קשר ברית להרע לכל שאר העמים ולכבוש ארצם מבלי שאלה האחרונים 
ירצו להרע להם (להבאים בברית) כי זהו נגד משפט הטבעי לנגד זכותי 
העמים (עיין (79 .%) ההתקשרות הנעשות בין עם לעם נופלות תחת חוקי 
תנאי ההתקשרות הנעשות בין איש לאיש (עיין 40 .8). 


.5 
שאלה. מהו זכות שילוח המשולחים ? 


תשובה, לכל עם חפשי יש הזכות ל שלוח משולחים (גע 
לוכדעטע, הווביוסדמָרצט) לעם אחר או על איזה זמן ירוע או על זמן בלתי 
| ירוע . המשולחים האלה נשלחים ממושל למושל אם ירצו להודיע זה לזה 
רעיוניהם ורעתם בדברים הנוגעים למדינותיהם. המשולח הוא תמיד פי 
המושל אשר ממנו נשלח ולו כח רש אי (5מווכט, פןעניפטטצנט) לעשות 
ולפעול ולקשור קישורים לטובת המדינה אשר ממנה נשלח ופעולותיו 
המה נכונים ועשיותיו המה עשויים ואין רשאי להמושל אשר הוא ממנו 
נשלח להרהר עליהם ולבטלם, כי יד השליח (בעל כח רשאי) הוא תמיד 
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הערה. המופת לזה המאמר יצא מהאמור למעלה כי כל מרינה ומדינה 
הוא נפש מוסרית בפני עצמה ולכן יש לה כל הזכיות אשר נמצא להנפש 
הטבעית. 
1 


שאלה. מהו המה הזכיות הראשיות מכל עם ועם באשר הוא עם? 

תשובה. לכל עם ועם חפשי בפני עצמו ואינו נכנע לעם אחר, יש 
אלח הזכיות והיינו: ?) זכות הנפש המוסר": 6 זכות ההתחזקות: 
0 וכות ההתקשוות וכריתות בריתות: זכות שילוח 
המשולחים:ן 6 זכות המלחמה: 0 זכות השלישי הממצע: 
)וכות השלום. 

ו 

שאלה. מהו זכות הנפש המופרית ? 

תשובה. כל עם ועם הוא. נפש מופרית. (מָמויטע פערועזיכקייט, 
פעכגשכיוזיטיוסו ממלמויק9) כמו שראינו למעלה 55 .68 ולכן היה בראשית 
ישוב חארץ לכל עם ועם הזכות לעשות לו מדינה בפני עצמה ולבחור 
לו ממשלה בפני עצמה. ולהגביל איכות הממשלה הזאת. וכן לכבוש ארץ 
אחת הפקר ולהיות חפשי ואינו נכנע לשום עם אחר, אכן ברוב הימים 
נלחמו עם בעם והנוצחים הכניעו את המנוצחים ולכן נמצא היום על פני 
הארץ הרבה עמים אשר אין להם ממשלה חפשית בפני עצמם . ויען כי 
זכות הנוצח הוא זכות אחד מזכותי העמים (76 .8) לכן נראח כי אין כעת 
שום זכות ויושר להעמים המנוצחים למרוד בהנוצחים ולעשות א"ע בחוזק 
יר חפשים כאשר היו בתחלה, אכן מצר אחר הנה מחוייבים העמים המושלים 
לכבד זכות הנולדים (26 .%) מהעמים הנמשלים מהם. ושני עמים שוים 
במדרגה (ר'ל אם שניהם חפשים בממשלה) צויכים לכבד גם זכותי 
ה ח פש ית (סאופרעניטעטסרעכ5טע) ריל זכותי הנפש המוסרית וזהו כלל גדול, 

הערה . הנה נצרך להפריש בין החפשית בממשלה (פשָיטיטע 
פלייהייט, [יבעלטאסו פמִיטיק6) ובין החפשית הבייתית (ו]:פריי; 
הייט, [יבעכטמס דמושעסטיקי), דימ אם עם אחד נלחם עם עם אחר ונצח 
אותו אז ‏ יש להנוצח הזכות לשלול המנוצח מהחפשית בממשלה ך"5 
להיות ‏ לו נכנע או לפחות לשלם לו מס מדי שנה בשנה. קנצי למילין 
שיהיה רצון העם המנוצח תולה מרצון העם המנצח וזה נקרא ג"כ עב דות 
חפ אָוֶיט יקא (פאָיטיטע טק[מפעלייא, עסקוחווט פמזיטיק] אכן אין להמנצח 
שום זכות שיעשה מאנשי העם המנוצח עכדים (18 .%) כי זהו סותר 
לחזכיות הנולדים (עיין 50 .8). 

3 


שאלה. מהו זכות ההתחזקות ? 


תשובה. לכל עם ועם חופש בממשלה (8.7%) יש זכות ההתחזקות 
(לעכט דעל פעכטטמקקונג, | יו קמָלְכְאָבמָכוונִימָכיט) ריל להגדיל. כוחו בכל 
האופן שאפשר רק אם לא יזיק ע"י זה לעם אחר. מזה יוצא כי לכל עם 
ועם יש הזכות לקבל אזוחים חדשים הרוצים לכנוס כמה שיוצה בארצו, 
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אוחזים באמונת אבותם והוא אמונת ישראל באל אחד בורא שמים וארץ, 
המה מזיקים להם בעצמם . 


89. 4 


שאלה. מו כליון המדינה ? 

תחשובה. כליון ה מדי נה (ונטעכגחנג דעס טטמטעס, דעסטטסוקני₪ 
ליוויטוטיס) הוא אינו דבר אחד עם כליון ב ני המדינה ויכול שיהיה כליון 
המדינה בלי כליון בני המדינה כי אם ד"מ לא בא טיטופ והחריב את ירושלים 
והוליך את מלכה שריה וחוריה בשבי, והפיץ את בני ישראל על כל פאתי 
הארץ, אז נאבר מלכות ישראל מעל פני הארץ אבָל לא בני ישראל וכן 
עם הפלשתים נאבד מעל הארץ אכן לא אנשי הפלשתים כי המה התערבו 
את עצמם בעמים אחרים שכנים להם וקבלו שמם והולידו בנים ובנות 
תחת שם חדשי באופן כי צאצאי עם הפלשתים יחיו עוד. היום אָבל לא 
נדע מי המה. כי שם הפלשתים נאבד באבוד עם או מדינת הפלשתים , 
וכאלה רבות > כי מכל העמים הישנים כמעט רק בני ישראל נשארו עס 
שמם עֶד היום הזה : אבל בהיפוך במקום שיש כליון בני המדינה יש ממילא 
ג'כ כליון המרינה. 

3 

שאלה . איככח יעשה כליון המדינה ? 

תשובה . כליון המדינה יעשה או ע"י הטבע והיינו ע'י דבר ומנפה 
או רעב ושאר פנעים טבעיים המכלים בני המדינה כולם. או ע'י מעשה 
בני האדם והיינו ל) או ע"י אויב הבא מבחוץ ומחריב הממשלה ומכניע 
את העם תחתיו. או 6 ע"י אויב מבפנים והיינו אם יקשרו. איזה אנשי 
בליעל קשר למרור במושל הארץ ולהרוג אנשי מגורם ולהחריב ארץ 
אבותם. המרידה במלכות (המָכפעללמטה פכמָדולימ עמינענס) היא מעשה 
רעה וחטאה גדולה מאוד הן מצד חוקי היושר והן מצד חוקי המוסר 
= ולכן יענש המורר במלכות כמעט בכל המדינות משפט מות , 

הערה . המופת לזה יצא מהאמור למעלה מעניני השותפות ומדמיון 
קיבוץ המדיני אל קיבוץ השותפות . 


פרק רביעי ממשפט העמים או זנות המדינות 


(85[קעכלעכט, יוס געכליממוסו, דלמָט דעס טפכסו) 


0 
שאלה. מה שואלת התבונה בראשונה ביחס משפט העמים ? 
תשובה. התבונה שואלת ביחס למשפט הְעמים מקודם כל כי כל 
העמים הנמצאים על הארץ יככדו זה את זה ר"ל שכל אחד יכבד חירות 
וזכות האחר ושיהיה בין כל מדינה ומדינה ועם לעם קישור אחר מזכיותי 
וחובות כאשר נמצא חקישור הזח הטבעי בין כל איש לאיש . 
27 
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ובלי זה הוא בטל. שאר הזכותים המה ניתנים ביד המושל. גם פה הנה 
הממשלה היא בירושה, :) ד 6% קכא טיא חו כעפובן יקא (כעספוב: 
[יק") פה נבחר המושל מהעם או על כל ימי חייו או ג'כ רק על איזה זמן 
ידוע (שלשה או חמשה או עשרה שנים): זכותי המושל הזה בכל עת 
ממשלתו המח שוים לזכותי המושל בממשלה המוגבלת . בהרעפובליק 
בעצמה יחולקו ג"כ הרבה מינים והיינו ד"מ; 66 מכיש טמ קכחטים או 
ממשלת. המיוחסים (כמָב[צמסע, מדען) ; פה רוב פיקודי המדינה המה רק 
מאיזה משפחות מיוחסים ומהם יבחר ג"כ המושל 6 פָויג5ככיען או 
ממשלת העשירים. פה רוב הממשלה היא בידי העשירים. והמושל 
יבחר ג"כ מהם: 


8 7. 


שאלה. איככה תעשה הוספת והגרעת מספר אנשי המדינה? 


תשובה. הוספת מספר אנשי מדינה תעשה או ע"י הטבע והיינו ע'י 
ה הולדה;: כי אם יולידו אבות מאנשי המדינה בן או בת אז הנה הנולד 
חזה הוא ממילא אזרח הארץ (בילגעל) ויש לו כל זכיות וחובות כשאר 
אזרח הארץ. או ע'י ההכ נס ה מייכוואנדעכונכג, 6יכהאבי[יטףנימן) אם יבוא 
איש אחד או משפחה אחת ממדינה אחת וירצה להכנס בקשר אנשי המדינה 
ממרינה אחרת. לגור שמה ולהיות שמה אזרח הארץ . פה יש לחמושל 
מהמרינה האחרונה הכח והזכות לקבל הגר בקשר האזרחים או לאי ואם 
הוא מקבל אותו אז יכול הוא ג"כ להתנות תנאים ידועים עם המכניס 
(ריש ליתן ראיה שיש לו רכוש וקנין שהוא איננו עני, כדי שלא יהיה 
למשא על שאר בני המדינה, או להביא ראיה כי הוא בעל מוסר מוב). -- 
הגרעת מספר אנשי המדינה תעשה ג"כ או ע"י הטבע. והיינו אם ימות 
אזרח אחד (או הרבה) מאזרחי הארץ או ע"י ה יצ יאה (ויסוואנדעכונג, 
עקטהחביזיטנים) ר"ל אם אזרח אחד (או הרבה) ירבה לצאת מקשר האזרחים 
ולעזוב את המדינה עם כל ביתו ורכושו וכל אשר לו. פה לא יכול המושל 
(מצר חיושר הטבעי) להכריח את הרוצה לצאת מהמדינה שישאר בה לב 
יצא ממנה אכן הוא יכול לשאול ממנו חלק אחד מרכושו לטובת המרינה 
אשר הוא יוצא ממנה, כי באשר שהוא קנה לו רכושו בתוך המרינה 
הזאת, אז הוא ביושר שהוא יעזוב שמה חלק אחד מרכושו בעזבו את 
חמדינה מכל וכל. 

הערה אף כי הוא ביד המושל למחות ביד גר אחד שלא לכנופ 
למדינתו ולהיות שמה אזרח עכ"ז הנה חכמת הנהגת המדינה. (טטיטט: 
פמְזיטיק) תאמר כי כל מרינה צריכה שתיגע א"ע להוסיף מספר יושביה 
בכל מה שאפשר (ר"ל כל זמן שהארץ תספיק לנשוא ולכלכל אותם) כי 
ע"י הוספות מספר התושבים יתוסף כח המדינה וטובתה ואשרה. וגם העני 
בתכלית העניות יוכל להיות לאיזה תועלת במדינה אחת אם הוא רק בעל 
מוסר, ואף כי הוא ‏ יהיה מאיזה דת שירצה. ולכן באמת אלה המדינות 
אשר אינם רוצים לקבל את אחינו בני ישראל לגור שמה. ואחרים אשר 
מקבלים. אותם אבל רק כגרים (טמועלילטט) ולא כאזרחי הארץ (כי אין 
נותנים להם זכות האזרחים) והמה עושים זאת רק בעבור שהמה בני ישראל 
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המושל הוא פי העם כי הוא בחיר העם ואביהם הרוצה בטובתם. 6 הזכות 

מ ח ול (בעגגיודיגונגטרעכט, יוס אגגלעגילימנדי) ר"ל אם חצר המשפט אחד 
גזר על איש אחר עונש אחד בצער הגוף או גם משפט מות לפי הדין. אז 
יוכל המושל (אבל רק הוא בעצמו) להמות כלפי חסד ולמחול להפועל 
רע ולהציל אותו מענשו. כי יען שזכות העונש הוא זכות המדינה (46 .6) 
ויען כי המושל הוא פי המדינה ורצונו הוא רצון המדינה, לכן אס ירצה 
הוא למחול העונש אז הוא מחול. אכן מזה נראה ג"כ כי אין ביר המושל 
למחול להמזיק לשלם להניזוק. ההיזק אשר הסב לו כי זכות השילום 
(49 .8 שייך להניזוק אבל לא להמדינה בכלל: 6 זכות השוטר או 
ם אל יט י (פמזזיליי געווא[ט, פאַטעוטמסו פא[יטיקא זעכנו טטכיקלימָכי) רל 
לשמור השלום בין אנשי המדינה שלא יצא ביניהם ריב | ומצה, לשמור 
בריאות הגוף מאנשי המדינה שלא יצא בהמרינה לא דבר ולא רעב, לשמור 
בתיהם ורכושם ד"מ שלא יצא אש ויבער שדות וכרמים, לראות שיהיו 
המסלות טובות, והחוצות נקיות והבתים יפים וחזקים והבארות נותנות מים 
טהורים וכאלה וכאלה. 


.6 .% 
שאלה. מהו חובת מושל המדינה נגד אנשי המדינה ? 


תשובה. חובת מושל המדינה נגד אנשי המדינה הא שהוא יעשה 
כל פעולותיו תמיד לטובת המדינה, הוא וכל באי כוחו ושלא יקלקל לעולם 
זכיות הנולדים (0? .8) מבני המרינה הנכנעים לו, 

הערה: ד'מ שלא יכריח חלק אחד מבני המרינה לעבור על דתם וכדומה. 

> 6 

שאלה. מהו חיבור המדינה וכמה מיני חיבורים המה נמצאים ? 

תשובה. בשום חיבוד המדינה (טט6אטספעכפאססונג, קאָכטטיטולי5) 
נקרא איכות הממשלה או יחס המושל להָעם ר"ל אם כל הארבעה זכיות 
הראשיות המה מאוחדים ביד המושל או לא ואם הממשלה הוא ירושה או 
לא ולכן יפרדו אלה המינים והמה: ל) מויטשָקכלפטי8 או ממשלת 
האחך בטוח לט בסמוטעס גמְווערכעווענט) והבלתי מוגבלת ‏ ר"ל אס 
המושל יוכל לעשות כל מה שיוצה: הוא נותן חוקים והוא בעצמו מעניש 
את העובר עליהם, וכל זכיות (63 .8 64 .8) המושל המה נאחדים בידו. 
הממשלה הזאת הוא לרוב. ג"כ בירושה מאב לבן הבכור. 65 ק6כספ< 
טוני6 %כא ככיא[יס, קמכטטיטילימָנען[ע | ממכיוככיע) או ממשלה 
המוגבלת פה אין בכח המושל ליתן לבדו חוקים לבני המדינה, כי 
הזכות הזה הוא נותן ביד אפופה או ח ד ר ים (קמשמעכן, טמוובעל) (אחד 
או שנים) מאנשים נבחרים מהעם לתכלית מה, באופן שאם רוב אנשי 
האסופה (יימכיטעס) מסכימים ליתן חק אחד וגם אם המושל מסכים לזה 
אז הנה החק הזה הוא עשוי ובני המדינה מהוייבים לשמרו ואם יחפר או 
הסכמת רוב האסופה או הסכמת המושל, אז החק הוא בטל ומבוטל, 
בהרבה מדינות נמצאים שני אסופות אן חדרים (מויימקטמוועכסיסטעס) ואז 
יצרך כל חק חדש להיות מוסכם מתחלה משני האסופות ביחד עם המושל, 
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8% 4 

שאלה. מהו המה זכיות הראשיות ממושל המדינה ? 
תשובה - הזכיות הראשיות אשר למושל המדינה הנקראים ג"כ 
הזכיות הגבוהות (האהייטסכעכטע, [עגחלים. יול = ממיעסטווטיס) המה 
אובעה במספו והמה א) זכות ההשגחה הגבוה על כל גבוה 
(חעכסט קמָנטכא[יכענדע געוומ[ט, יוס סועמ₪ מיכטפעקפיטָני) ר"ל לראות 
אם כל אחד מאנשי המדינה שומר חובותיו נגד המדינה ואם פיקודי המדינה 
שומרים חובותיהם נגד אנשי המדינה, קנצי למילין לראות ולבחון בכל עת 
שירצה אם הרככת המדינה (טטפממטסמיטינע) הוא במעמד טוב וישר 6 זכות 
המחוקק (געזעטלגעבעכדע ‏ געוומ[ט, פמָטעטטס [עגיסזְמטמָליו) ריל לתת 
חוקים להמדינה ; ג) זכות הש ופ טש (כיכטענדע געוומוט, פמַטעסטחט יודי: 
קיוליוו) ר"ל לשפוט בין איש לאיש הן בדיני ממונות והן בדיני עולות 
(קכיעשיכפו[ז5ען) ; 7 זכות ח מכ ר יח (מויסמיבעכדע געוומ[ט, פמָטעסטחט עק; 
מעקוטמָליי) ר"ל. להכריח אנשי המדינה בחוזק יד לשמור חוקי המדינה 
ולהכריח הניזוק לשלם להמזיק כפי משפט השופט וכן להעניש הפועל 
רע בעונש צער או גם בעונש מות הכל לפי גזר השופט המכלה (50 .6% - 


כל הארבע זכיות הראשיות האלה ביחד עושים ממ שלת המדיגה 
(טטפמטטלעגיעכונג, לעגימען ליוויטחטיס). 


8. +. 


אבל מהזכיות הנזכרות (הראשיות) יוצאים אלה הזכיות (השניות) 
למושל המדינה והיינו: 6 זכות ה מפ ים (בעטטייעכוכגסלעכט, יוס טלי: 
בוטזליו) ר"ל להרים מסים מאנשי המדינה להספיק לצרכי המדינה. (ד"מ 
לשלם לפיקודי המדינה ולאנשי הצבא שכום מדי יום ביומו או מדי שנה 
בשנה) כי מדינה בלתי מם הוא דבר בלתי אפשר. המפים יוכלו להיות 
באופנים משונים: 6 הזכות ל צבוא צבא (כעקוטיכונגסקעכט, יוס מיןיני₪) 
וכל אנשי המדינה אשר אין להס מום באיבריהם או אם אין גופם חלש 
מאוד הנם מחוייבים מצד היושר לילך לצבא אם יפקוד עליהם מושל 
המדינה .. כי זהו התחייבות גדולָה וקדושה להציל אָנשי ארצו מיר האויב 
המתנלגל כנהר שוטף בזעם עליהם להחריב ארצם לשרוף שדותיהם מגריש 
ועד קמה. להרוג אותפ ולשרור נשיהם ובניהם שורם וחמורם וכל אשך 
להם: 0 הזכות לל חום מלחמות ולע שות שלום עם מושלי 
מדינות אחרות (קליגט: אוכד פליעדענטכעכט, יוס בען[י 6ק פחיסן ) פי? רקועי 
זכות הזה יוכל המושל להציל המרינה מכל אויביה מסביב. (עיין להלן 
(76 .8 ₪ הזכות ל של וח של וחַים למדינות אחרות (געיונדטוופטס: 
לעכט, יוס [עגווטעט מיטטענדי) וליתן להם כח רשאה לעשות ולפעול כמוהו 
בעצמו וכל אשר יעשו כן יקום וכן יהיה. 6 הזכות לישא וליתן 
בעצמו עם מושלים ממדינות אחרות (ףוכטעכהחנד[וכגמכעכט, יו נעגמפיונדי) 
או בעניני מלחמה ושלום או בעניני שאר התקשרות מהמדינה (טטייוטס: 
פכטימגע) אל מדינות אחרות ולקשור קשר הברית עם מושל או מושלים 
אחרים (עיין להלן (74 .68 וכל בני המרינה המה מצווים לקבל עליהס 
התקשרות מושלם כאילו הם בעצמם התקשרו את עצמם לרבר חזה כי 
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יהיה שלום גם לנו, כי כן אמרהנכיא. לגולי בבל: ואתם זרעו כרמים וגו" 
וכן צוו לנו בעלי התלמור ,והוה מתפלל בשלומה של מלכות' 


שאלה. מהו המה פיקודי המדינה ? 
0 


תשובה . יען כי מושל המדינה לא יוכל בעצמו להנהיג בעצמו כל 
הממשלה בהמדינה מגדול וער קטון כי זהו למעלה מכח אנושי, לכן בוחר 
המושל בין אנשי המדינה אנשים קרואי שם ופוקד אותם למשול בהמדינה 
בשמו. האנשים האלה נקראים פיקודי המדינה (טטחחטסבעהעטע 
מיניסטלי. לעגכי) והמה ממדרגות שונות גבוהות זה מזה והגבותה מעל. כולם 
הוא מושל המדינה. 


התור 


שאלה. מו זכיות וחובות פיקודי המדינה ? 


תשובה . חובות פיקודי המדינה הוא לעפוק במלאכתם באמונה ולא 
להצר ולהציק לשום אדם הנכנע להם ועל כולם לזכור תמיד כי המה 
נמצאים לטובת המדינה אבל לא המדינה נמצא לטובתם.: אכן מצד אחר 
הנה אנשי המדינה המה מחוייבים לשמוע. בקולם כי המה ממלאים מקום 
המושל הארץ וכח ממשלתם הוא שאול להם מאתו ולכן כמו שאנשי 
חמדינה המה מחוייבים לשמוע בקול מושל המרינה בעצמו כן המה מחוייבים 
לשמוע ג"כ בקול פיקורי המדינה אשר יש להם כח הרשאה מאתו למשול 
כל אחר בענין. מיוחד מן ממשלת המרינה בכלל. וזהו זכות פיקורי המרינה 
ביחם לאנשי המדינה אכן הנה יש להם. ג"כ זכורת אהר ביחס למושלל 
המדינה והוא: כי אם המה עושים מלאכתם בצדק ואמונה אז יהיה אינו 
ביושר מצר מושל המדינה להרחיק אותם מחלקם אשר יש. להם בממשלת 
המדינה בלי שום סבה, 


% .9 
שאלה. מהו זכיות וחובות אנשי חמדינה? 


תשובה. חובת אנשי המדינה הוא כאשר ראינו 6:9 59 .88) לשמוע 
במצות מושל המדינה ואף אל פי כל פיקודיו, אכן מצד אחר יש להם 
הזכות נגד כל קיבוץ המדיני שחייהס כבודם, ומא ודם יהיו מובטחים 
הבטחה טובה ולא יפחדו שיבוא מעול אחד לחמוס מהם את אחד מאלה 
השלשה אכני פינות הצלחת האדם בהיים הלזו. ב) שיוכל כל אחד מהם 
להוציא כל כוחות נפשו וגופו מהכח אל הפועל אם לא יזיק ע"י זה לגבול זכיות 
אחד מאנשי המדינה. (או בלשון אחר שיהיו כל אנשי המדינה שויכז 
בזכיותם וחובותם זה לזה). 


הערה. מקור חובות אנשי המדינה יוצא מהאמור למעלה כי בלעדי 
זאת לא יהיה אפשר שום קיבוץ מדיני. אכן מקור זכיות אנשי המדינה 
יוצא מתכלית קיבוץ המדיני כי רק לתכלית השלמת זכיות האלו יסדו 
האנשים הראשונים את קיבוצי המדינות , 
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סמופרעניטיוס), ‏ רק ע"י הכח הזה תהיה המדינה בנמצא ולא תאבד ולכן 
יוכל הכח העליון הזה לחכריח בחוזק יד כל כח אחר הן מבית (ר"ל בין אנשי 
המדינה) והן מחוץ (ר"ל. בין אנשי מדינה אחרת) הרוצה להזיק לו, וישטין 
אותו שלא יזיק לו, 

הערה כי באשר שהמדינה בכלל היא נפש מוסרית אשר יש לה 
כל זכותי נפש הטבעית, לכן יוצא בהכרח. כי להמרינה בכלל. יש נ'כ 
הזכות למחות בידי כל איש הרוצה לקלקל אף אחת מזכיותיה ולהשטין 
אותו בפעולתו הזאת הנעשה שלא ביושר (עיין 44 .8). 


8. 9. 


שאלה. מהו מושל המדינה?. 

תשובה. מושל המדינה אוראש המדינה טטטאטסטמְבעכ: 
הויפט, סופרען , פריגנעפס) הוא האיש, אשר בידו נתן כח העליון בהמדינה 
רק לו יתואר תואר ה מ מ של ה (המהייט, מאיעטטעט, מאיעסטחס) אבל 
לכל שאר אנשי המדינה יתואר ביחס אליו, תואר ההכנעה כי המה בכנעים 
לן (מונטעכטהמכען, סוביעקטי) ומחויבים לשמור כל פיקודיו- זהו ההתחייבות 
הקדושה עבור כל אנשי המדינה ,אני פי מלך שמור" (קללפ פ' 3') כבר 
אמר שלמה בתכמתו, מצות מושל הארץ הוא החק העליון לכל אזרחי 
הארץ (57 8)/ ;דינא דמלכותא דינא" אמרו בעלי התלמוד. 


הערה מיפדי המדינות הראשונים הכירו היטיב כִי הנהגת המרינה 
צריך שתהיה, נתנה ביר א חד אשר הוא יהיה ראש לכל חקהלה ואליו 
ישמעו כל. ולכן בחרו המה ביניהם איש אחד (בלי ספק היותר גבור והיותר 
חכם מהם) ושמו אותו לראש על זמן ידוע לכל ימי חייו: אכן יען שהקנאה 
והכבוד המה תאוות גדולות בין בני האדם ולכן יצאו הרבה מריבות ומלחמות 
האזרחים (בילגעלקליגע, בען[וט מיווייוופ) כל פעם אשר אנשי המדינה. רצו 
לבחור מחדש להם ראש אן שלטון אחר מיתת הראשון ולכן הסכימו 
לסוף אנשי חמדינה לבחור להם משפחה אחת היותר חשובה ביניהם ועשו 
חק שתמיר יהיו מושליהם רק מהמשפחח (דינמסטיע) הזאת. והיינו שהבכור 
(או הבכורה). יירש תמיד הממשלה אחר מיתת האב וכן הוא חיום החק 
ברוב הממשלות הנמצאות כעת על פני האדמה. רק באיזה מהם ימשול 
החק שָאם הניח מושל אחד רק בנות אז לא יוכלו המה לירש כפא 
הממשלהי החק הזה הוא ידוע בשם החק סליקע (סחזיטע. געוען, [עקט 
יזיקקיו) . הממשלות ‏ האלה אֶשר הכנים וגם בנות המושל יורשים 
הממשלה יקראו בשם ממש לות. הירושה כבלייכע, לעגטו העכעדי: 
טיולייו) אבן הנה נמצאו. עור כעת איזה מעט מדינות אשר מושלם נבחר 
או רק על איזה שנים או רק על כל ימי חייוי הממשלות כאלה נקראו 
ממ שלות הב חירה (ושה[לייכע, כעגגיו ע[עקטמליוןיי). 

הערה מזה גראה כי אנחנו בני ישראל הננו מצווים מצד דתינו הקושה 
לשמור את פי המושל בכל המדינה אשר נחיה שמה ולעשות כל מצותיו 
אף כי המושל לא יהיה מבני ישראל וג'כ הננו מצווים מפי הנביאים ליגע 
אותנו בכל כוחינו לטובת. קיבוץ המדיני אשר בה נשב ולאהוב את 
יושביה (אף כי רובם אינם מבני ישראל) כאחינו, כי בצלס נחיה ובשלומם 
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8.5 


יען שקיבוץ המריני קהלה אחת דינית להוציא מהכח אל הפועל היושר 
השלם והמוחלט מכל צד, ויען שתכלית הזה הנדול הוא תכלית עולמי 
אשר אינו משונהזבזמן, לכן נראה כי כל קיבוץ המדיני הוא בהכרח קהלה 
אחת דינית הנתיסדה לעמוד ל עול ם ולבל תתפרד אחר איזה זמן, מזה 
יוצא כי לכל קיבוץ המדיני צריך שיהיה: 65 קיבוץ גדול מהרבה, אנשים 
הנקראים א ג ש י ה מד ינה או אזרחי הארץ (ביקגעל, מיווים) וכולם בכלל 
יקראו בשם ה עם (דחס פמָק, פּמְפוווט) אשר יחיו תמיד ביחד על 6 
מקום אחד מיוחד על פני הארץ חנקרא א ר ץ המ ך ינה (טטחיסס: 
גצביעט , טעליטאָליום) או ג'כ ארץ בכלל , | -- קנצי למילין בכל מדינה 
צריך שיהיה: 65 עם: 6 ארץ. 

הערה. זהו ההפרש הגדול בין קיבוץ המדיני ו בין שאר קיבוץ מאנשים 
לשותפות אחת (עיין 53 ,8 הערח;6 


8%. 6 


שאלה. מהו ההתקשרות המדיני? > 

תשובה. ההתקשרות המדיני הוא מצד אחד התקשוות האחדות 
(פצכמייכיגונגופערטכאג , פמקטוסן מוכימָכיס) ומצד השני הוא התקשוות 
ה ה כנ ע ה מונטעלוועכפונגמפעכטכטג , פמקטוס מוביעקנימָכיס) בי כל איש 
מדיני או אזר הארץ הוא מחוייב להיות באחדות עם כל אחד משאר 
אזרחי ארצו ולעזור להם להקל להם חייהם והוא מחוייב ג'כ מצד האחר 
להיות נכנע לקיבוץ המריני בכלל. ההתקשרות המדיני הזאת הוא יסוד כל 
קיבוץ מדיני . 

87. 

שאלה + מה יוצא מההתקשרות הזאת ? 

תשובה. מההתקשרות הזאת יוצא שצריך שיהיו לאנשי המדינה 
בפעולותם המייחסים את עצמם אל קיבוץ המדיני, רק רצו ן א חד. (ייין 
געאמ/ומטווין[ע), והרצון הזה הוא חק המדיני העליון (מבעכסטעס 
טטחחטסגעזעטן, [עקו ללוויטמטיס מופכעווף) . וכל אנשי המדינה המה מחוייבים 
להכניע את עצמם ולשמוך פי החק הגדול הזה בכל כוחם ומאודם. 
זהו התחייבות הראשיית מכל אזרח הארץ , 

הערה. המופת לזה המאמר יוצא ממילא מהאמור עד פה: וכפרטות 
אם נזכור את אשר אמרנו למעלה שקיבוץ המדיני הוא מצר אחד קישור 
השותפות והסכמת רצון השותפים הוא התחייבותם הראשונה (עיין 93 -9) 


9. 8. 


שאלה . מהו כח המדינה ? 

תשונה. בשם כח המדינה טטאאססגעוופ[ט , סומשח 5יוויטאטיס 
פמְטצסטיוס) ‏ יקרא קיבוץ כל הכוחות מכל אנשי המדינה. למסת שמספר 
אזרחי המדינה יהיה יותר גדול, למסת זה יהיה כח המדינה בעצמו יותר 
נדול, חכה הזה יקרא ג'כ הכח העליון המדינה (סחפפעניטעכי 
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כו 
שאלה. מהו מקור או יפוד הקהלה הדינית ? 


תשובה. . אין שום קהלה הדינית היא באפשר בלי הסכמת רצון 
כל איברי הקהלה להתקבץ את עצמם ולעשות קהלה אחת לתכלית "אחד 
ולכן כל קהלות אנשים הנמצאים כעת על הארץ הם היו מיופדים בתחלתם 
על התקשרות (פעלטליוג) אחת, ההתקשוות הזאת תקרא הת קשוות 
הק ה ל ה (געועז[טאפטטפעלטפפג, קמָכטכווקטוס סמטימזיס) והוא יכול להיות 
או בפה או בכתב או ג"כ בלתי מפורש (עיין 40 8), 


הערה. המופת מזה המאמר יוצא מהאמור למעלה (39 .8) מענין 
השותפות כי באמת הקהלה היא איננה דבר אחר רק שותפות אחת אשר 
בה מספר השותפים הוא גדול מאוד והדברים המשותפים המה כמעט כל 
קניני האדם . 
.4 .8 
שאלה . מהו קיבוץ המדיני! 


תשובה. קיבוץ המדיני או המדינה (טטאחטסביכגנקיכע 
געוען[טפט, ‏ מטיוטוס, 1 עטמט) הוא קהלה חדינית היותר שלימה במינה 
כי תכלית קהלה הזאת היא להוציא מכח אל הפועל היושר המוחלט והשלם 
מכל צד (די5 כעכטסחידעע :עןבסט, ידע יוכיס 6בסמְווטט) כי כל פעולות 
כל איש ואיש מאנשי המדינה המה מוגבלים ע"י חוקים מוגבלים וברורים 
ממחוקקים בעלי יושר ותבונה, ואיכות קישור הקהלה הזאת הוא באופן שכק 
אחד מאנשי המדינה יחיה ע"י חיות המדינה ובשביל היות המדינה וכן כל 
המדינה תחיה ע"י חיות הפרטי ובשביל חיות כל אחד מאנשי המדינה, 
ובאמת רק האיש המדיני יוכל להוציא כל כוחות גופו ונפשו מהכח, אל 
הפועל אבל לא האדם במעמד הפרא. המתבודד ביערים ובנקיקי הפלעים 
כי כח האדם הוא חלש מאור ומספר ימי חיין הוא קצר מאוד להפפיק 
לעצמו בכל הצטרכותו לגופו ונפשו *) - לכן נוכל לומר: המדינח הוא 
האַרגאניסמוס (עיין יסודי המעטאפיזיקא 96 .8) היותר נפלא הנמצא בעולם. 


הערה .. לכן אמורו הפילוסופים היונים +האדם הוא מדיני בטבע" 
כי באמת אין שום בעל חי נמצא על הארץ אשר הוא חזק כל כך כמו 
האדם הנמצא בין אנשים, ואין שום בעל חי הוא חלש כל כך כמו האדם 
הנמצא בודד במדבר או במקום אחר בלתי מושב. וְמי הוא מאַתנו לא 
ירגיש בכל שעה ורגע מובות קיבוץ המריני! כי על ידה יש לגו בתים 
למכסה מזרם ומשר בנויים מידי אחרים , מאכל ומשקה עשויים מירִי אחרים 
וכהנה וכהנה! ד"מ כמה ידים מתעסקים המה נחוצים לעשות לחם אחד 
למאכל מתחלתו ועד סופו' החרישה , הזריעה + הקצירה, חרישה, המחינה, 
האפיה. ואם כל אחד מאתנו יהיה נחוץ לעשות את כל אלה מעצמו הלא 
נבול יבול ולא יכלה. ועַל כל אחת כמה וכמה אם יהיה הוא בעצמו עוד 
מוכרח לעשות לבינים ולבנות ביתו ולהפיל בגרזן האילנות ביער ולעשות 
מטה. שלחן וכסא וכדומה ולארוג עוד חוץ לזה מלבושיו לקיץ ולחורף. 
וכאלה וכאלה! 
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הטבעי או לא ואם המה מתננדים להם, להעניש את עושיהם, ‏ האיש 
העושה זאת נקרא ה ש ופט (ליכטעל, יודעקט) ואם הוא שופט על עונש 
מות וחיים או צער גופני אז נקרא הוא השופט המכלה פייקיכעכ 
ליכטטל , יודעקס פיניו[יס) . המקום אשר בו ישפוט השופט נקרא מקום 
המשפט או חצר המש פט (עכיכטסהמו, פמָלו), 

הערה. עיין בספר המופר בשביל ההפרש בין השופט החיצוני 
(כנזכר פה) ובין השופט הפנימי או קול הצדק . 


8 4 


שאלה.. מה יוצא מהאמור עד פה? 

תשובה. ‏ מהאמור עד פה יוצא: כי התבונה שואלת שהשופט יהיה 
שופט צדיק ר"ל אינו נוטה לצד אחד והעונש שיגזר הוא לא יהיה שום 
נקמה או נטירה רק נגמול הדיני (כעכט[יכע פעכגעןטוכג, | קמַמפעכממימ₪ָ 
יולידיקף) ‏ והיינו איכותו וכמותו יהיה דומה בצמצום בכל מה שאפשר 
לאיכות וכמות המעשה הרעה, וממילא יצא מזה כי צריך שיהיו בין האנשים 
חוקים מוגבלים וברורים הכוללים כל עונש פרטי עבור כל עולה פרטית 
ואשר רק לפיהם ישפוט השופט ולכן יוצא ממילא ע"י זה, שהתבונה 
שואלת שהאדם יחיה בקיבוץ המדיני ולא במעמד הפרא, כי במעמד חפרא 
אין חוקים ואין מחוקקים + אין שופט ואין משפט ישר. 


פרק שלישי מזכות המדיני . 


(טט6פטטכעכט , יו מיוויזע .6 
6% .% 


שאלה. מהו מהות הקהלה הדינית ? 

תשובה: הקהלה ה דינית (לעכטסגעוע[ט55ט, סמֶסִימָטמ: זעטו יוכִי; 
דיק%/) היא אם יתקבצו הרבה אנשים אן משפחות רבות לקהל גדול בשביל 
תכלית אחד המשותף לכולם. התכלית הזה נקרא תכלית הקהלה 
(געועןןטאפטסמועק, פיכים סמָסייזיס), כל אחד מאנשי הקהלה יקרא א יב ר 
ה קה ל ה (געועו[טאפטסגזיעד, ועוובכוס. סמסיעטיוטיט) . בכל קהלות דינית 
צריך שיהיה קישור אחד מזכיות והתחייבות המקשרים איבר לאיבר באופן 
שלכל איבר יש מצד אחד איזה זכיות בהקהלה, והוא מחוייב מצד השני 
איזה התחייבות להקהלה, וכן בהיפוך יש להקהלה בכלל מצד אחד איזה 
זכיות על כל אחד מאיברי הקהלה והיא מחוייבת מצד השני איזה התחייבות 
לכל איבר מאיבריה , אכן כל הזכות וכל ההתחייבות האלה לא יוכלו לעולם 
להיות סותרים לתכלית הקהלה בכלל , הקהלה בכלל נוכל לצייר לנו כאיש 
אחד או כנפש אחת אשר יש לה כל זכיות הנפש (עיין 6 .8) ולכן תקרא 
הקהלה בכלל בשם ג פ ש ה מו ס ריית (מקמ[יטע פעכמן, פעכומָכיו ְמקיניס) 
להבריל אותה מנפש הטבעית (ר"ל כל אדם בפרט) כי הנפש המוסרית 
הוא נמצאה רק בשכל אבל לא בטבע . 
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הוא היחס מהמעשה אל העושה. כי קורם שנעניש אדם אחד עבור פעולה 
אחת צריכים אנו שנדע מקודם אפ הוא מוכשר ליתן דין וחשבון על מעשיו 
ר"ל אם הוא עשה המעשה הרע' בדעתו שהמעשה הזאת היא רעה כי 
בלעדי זאת לא יוכל לחול עליו שום עונש (כן ד"מ לא נוכל לענוש לא 
קטן ולא שוטה ולא שכור כי אלה לא יודעים מה שהמה עושים); הכשרון 
הזה נקרא כשוון החשנון (לולעכמונגמפעהיגקייט , מימפוטמוויטיוס) ואהר 
שנדע כי האדם הזה אשר עומר לפנינו לפני כסא המשפט הוא בעל 
כשרון החשבון אז צריך שנברר הֶיטיב אם הא עשה באמת המעשה אשר 
יאמר לנו כי הוא עשה אותה ר"ל אם נוכל להציג המעשה הזאת בחשבון 
פעולות האדם הזה. הדבר הזה נקרא חשבון המ עש ה (מכעכטכג מכ 
טהמט  ,‏ מימפוטחלי פווקטי) ואחר שיבורר לנו באמת שהאדם הזה אשר 
לפנינו עשה המעשה אשר ממנה ידובר אז נצרך לשאול אותנו: האם 
המעשה הזאת היא באמת מעשה רעה המחייבת את העושה אותה לקכל 
עונש עבורה ? הדבר הזה נקרא ח שבון הח וב (טכעכטנג כ טו[ד, יו 
פוטיוליף. קופםָ) , כל הדברים האלה ביחד יכוננו את חשבון הדיני, ואם 
יחסר אחד מהם אז לא נוכל לענוש ביושר שום אדם ולכן צריכים המה 
שיבוררו היטיב קודם שנגזור העונש , 

הערה א. ההפרש בין חשבון הריני ובין חשבון המופרי (שקיןיטע 
לוכעככונג , ויפ וט%ולר5 מל [יקי) ימצא הקורא בספר המופר 102 .68). 

הערה ב. אם נדע שאדם אחד הוא בעל כשרון החשבון וכי הוא 
עשה מעשה אחת והמעשה הזאת הוא רעה. ושלא ביושר ונגד חוקי 
המדינה אז לא יוכל אז העושה לומר ‏ ;הנה לא ירעתי שהמעשה הזאת 
היא רעה ונגד החוקים מהמדינה הזאת" כי הוא חיוב על כל אדם אשר 
ירצה להיות במרינה אחת לדעת חוקיה ומשפטיה כדי שלא יזיק לשאר 
בני המדינה ושלא יפול הוא בעצמו בעונש , 

7 

שאלה. מהו מדת העונש בכלל ובפרט ? 

תשובה. ביחס מרת העונש בכלל, ‏ יש לנו החק התבונה האומר 
לנו כי ,לפי גודל העולה כן צריך שיהיה גודל העונש" אכן ביחס מדת 
העונש בפרט הנהו תולה בהרבה דברים, ובפרטות ) באיכות רצון העושה 
רע לעשות את העולה ולכן נפריש ה זד ו ן עפזיסעטט[יכע. בע[יידי: 
גוכג , מיכיוכי דמָוְמָוּשָ) מ ה ש ג ג ה (אונגעפויסמעכט[יכע בעניידיגונג, איכיוכי6 
ולע קוְפמְיטָ) ; הראשון נופל תחת עונש יותר גדול מהשני כי בה נוסיף 
על עשיית העולה ג"כ התאוה והרצון לעשותה ; *) הנה הוא הפרש אם 
בעל העולה עשה אותה עתה בפעם הראשון או אם כבר נענש על עשיית 
העולה הזאת פעם אחת או הרבה פעמים ועל כל זה הנה עשה אותה 
עתה. מחדש כי בזה האופן צריך שיהיה העונש יותר גדול. (ולכן ד"מ 
משלם בעל שור התם חצי נזק ובעל שור המוער נזק שלם וכדומת). - 

8 0. 

שאלה. מהו המשפט הריני? 

תשובה , המ שפט הדיני (ככטען, יריסדיקניט) הוא החקירה 
והדרישה אחר מעשה בני האדם לראות אם המה נעשים כפי חוקי משפט 
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ובאמת זכות הגמול ‏ בהיזק האיברים נמצא היום. רק עוד בין עמי' הפראים 
אבל לא בין העמים בעלי הנימוס. ותחתיהם נמצא בין אלה האחרונים 
עונשים מוגכלים המייחפים את עצמם או לכבוד המזיק או לצער גופו: 
החוקים האלה המה נודעים בשם חוקי קרימינאלעם (לישיטיןגע: 
זעטלע, [עגעס קכימיניוןעס) . 
6 

שאלה . מחו זכות העונש: ומהו ההפרש בינו ובין זכות המחיה ? 

תשובה. זכות העונש ‏ (טטטיפרעכט, [עקס. פוניענדי) הוא 
הזכות אשר יש ל ה שו פט בהמדינה לעשות רע להפועל רע שלא כדין 
בין אנשי המדינה . הזכות הזה הוא תמיר נתון ביר שלישי. (ר"ל ביד 
השופט. בקיבוץ המדיני) כי לעולם לא יוכל הניזוק לענוש בעצמו את 
המזיק לו אף כי לפעמים ניתן חרשות ביד הניזוק למחות את עצמו בחוזק 
יר (עיין 44 .8 וזהו החילוק הגדול בין זכות העונש ובין זכות המחיה. 

הערה. המופת לזה המאמר הוא מובן מאיליו כי המחיה היא דבר 
אשר תייחם את עצמה רק להניזוקי אבל העונש הוא דבר המייחם את 
עצמו לכל קיבוץ המריני. ד"מ אם ראובן גנב משמעון דבר אחד ושמעון 
בא להשופט והעיד כי ראובן גגב ממנו אז אף אם החזירראובן לשמעון בסתר 
את הדבר הגנוב, עכ"ז לא יוכל שמעון להציל עור את ראובן מעונש 
הגניבה כי הגנב הוא פועל רע בקיבוץ המדיני וכל פועל רע צריך שיענש 
וזהו זכות השופט ולא זכות איש אחד פרטי בקיבוץ המרינה . 

7 

שאלה. מחו תכלית העונש. 

תשובה, תכלית העונש הוא משלשה הפנים והיינו: ל) למלאות 
משאלות קול הַצדק האומר לנו בקרבינו כי אחר כל פעולה רעה מוסרית 
צריך שתבוא להעושה אותה פעולה רעה טבעית , והיינו הננו מחוייבים 
כביכול לנקום נקמת הוקי יישר משפט הטבעי אשר נתן כבודם לשמצה 
ע"י הפועל רע. 6 מענישים אנו העושה רע כדי שישמעו העם ויראו 
ולא יופיפו נם הם לעשות רע בִי הם יראן הרע אשר נעשה לפועל הרע 
ויפחדו, ג) מענישים אנו הפועל רע כרי להשטין אותו שלא יעשה הוא 
בעצמו רע עוד הפעם אבל בהיפוך הוא ישוב אל לבו וייטיב דרכו . 

הערה. העונש ממין הב' נקרא עונכש המבזה מינפמיכענרע 
טטקיופט) ר"ל הננו מבזים איש אחד פועל רע אשר לבבו הוא עקש והוא 
פעל רע גדול מאוד כדי שישמע שאר העם ויפחדו ולא יזידון עוד אבל 
העונש ממין הג נקרא עונש המיטיב (קמָכלעקטיאָנסטטסיופע) ‏ ר"ל הננו 
מראים לאיש אחד אשר משגגת לבכו וקוצר שכלו עשה רע אחד, כי 
דרך. הרע מביא לצער ולכאב והוא הדרך המביא ג"כ האדם לאבדון עולם 
ואולי הוא ישוב על לבו וייטיב. -- העונש ממין הזה הוא כמו שבט המוסר 
לנערים, והוא בטבעו יותר קל מהעונש ממין הב'. 

8. 8 


שאלה. מהו חשבון חדיני? 
תשובה. חשבון הדיני (כעכט[יכע טכעככוכג, מימפוטטניש יוכידיקי) 
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בדרך ורוצה להרגו) ואם לא ימחה העושק בחוזק יד לבל יזיק לו אז 
יהיה חייו או רכושו נאבד. באין מציל, אֶז הנה רשאי להעשוק למחות 
בכל כוחו את העושק וגם להזיק לו אם לא יוכל בדוך אחר לבוא אל 
תכליתו : פה שייך הכלל הגדול ;חבא להרנך השכם להוגו," הזכות הזה . 
נקרא זכ רת הק ד ימה (מפמקשמוגסלעכט , יוס פקעוועננימָנים) ר"ל. אם 
הנני. יורע כי. איש אחד רוצה לעשות לי רע, אז אקדים לעשות לו 
רע באופן שלא יהיה עור בכוחו לעשות לי רע , 
.5 .8 

זכות התיקון (העלטטע][וכגמלעכט , יו כעסטיטולימָניס) ר"ל הזכות 
אשר יש להניזוק על המזיק לתקן העות הדין וההיזק אשר הסב לו הוא 
אפשר על כמה פנים והיינו ל) זכ ות הח ש ב ה (וויעדעכעכפייגוננטעכט, 
יום וויכדיקולימָנים כעאי מ[יעטיוטמָע) ר"ל הנני יש לי הזכות לשאול מאדם 
אחד אשר לקת ממני שלא בדין דבר אחד, שישיב לי הדבר הזה בעצמו; 
6 וכות שילום ההיזק (עכטטעדיגונגסכעכט , יוס לעפמכמטימָנים דאמני) 
ר"ל אם אדם אחד לא לקח ממני חפץ אחד מרכושו אבל עשה לי פעולה 
אחת שלא כדין, אשר, על ירה הפב לי היזק אחר (או מכיסי או ע'י 
מניעת הריווח) , אַז יש לי הזכות לשאול ממנו שישלם לי כל ההיזק אשר 
יצא לי ע"י פעולתו המזקת . ₪ זכות ההת רצ ות (געטגטהויונגסרנכט, 
יום סחטיספיקנימֶניס)  .‏ הזכות הזה שייך בפרטות בהיזק הכבוד ,+ כי אם 
איש אחד נתן כבודי לשמצה או בפני או שלא בפני (ע"י דברים רעים או 
מלשינות וכדומה) אז יש לי הזכות לשאול ממנו שיוצה אותי ברבים 
והיינו לפני האנשים האלה אשר היא קלס כבודי בפניהם , או שיקולס 
כבודו ג'כ ברבים למסת אשר הוא קלם כבודי ברבים (והיינו ע"י תפיסה 
(מכעסטינימָן) או שאר דברים הנוגעים בכבוד המקלס אותי). כי ע"י זה 
יתוצה חמתי וכעסי, 6 זכות הגמול (ודעכפעכגעןטונגסכעכט , יוס 
טיוימָנִיט). ד"מ מי אשר שפך דם האדם, באדם דמו ישפך, וכן ציווי 
התורה ;עין תחת עין , שן תחת שן, יר תחת יד: רגל תחת רגל" וכו 
שייך הנה. 

הערה. אכן לא לבד שהמזיק צריך שישלם לתניזוק כל ההיזיקות 
אשר הסב הוא (המזיק) בפעולות עצמו. אבל הוא צריך שישלם ג"כ עבור 
כל ההיזקות אשר הסבו הדברים אשר יש לו זכות בם, ר"ל דברי קניניו 
ורכושו אשר אין להם רצון חפשי בפני עצמם:, כי עליו מוטל לשמור 
אותם שלא יזיקו לשום אדם ולכן צריך בעל שור המועד. לשלם מכיסו 
ההיזק וכן כל היזיקות השן והרגל צריך בעל השור המזיק לשלם להניזוק. 

הערה. זכות הגמול הוא. אינו מקובל היום רק במכת מות ‏ ר"ל כי 
נהרוג את הרוצח אבל לא בשאַר היזיקות הגוף כי לרוב יהיה הזיק הגמול 
יותר גדול מחזיק הראשון בעצמו כמו שאמרו בעלי התלמוד בחכמתם: וכי 
אם סומא בעל עין אחת יקלקל. לאִיש בעל שתי עינים את עין אחתי 
ונשולל הסומא מעינו כפי חק הגמול אז נעשה עולה גדולה להמזיק כי 
הא נשאר סומא בשתי עיניו ודומח למת ולהניזוק נשאר עוד עין אחת 
ולכן פרשו המה ,עין תחת עין יר תהת יד וכו' ר"ל עונש מ מו ן השוה 
לאבידת האיבר כי הממון הוא תמיר מחיר הפעולה (עיין למעלה 17 .8) 
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הוא בטל יען כי המחייב א"ע או הנגזל לא התחייב א"ע כרצון חפשי רק 
הוא. היה אנוס בזה מפחד המות. 
3 

שאלה. ממחו קילקול הדי ? 

תשובה, ‏ ק ילקול הדין (כעכטספעקןעטמנג, [עיש יוריס). יצא אם 
ישטין איש אחד באות נפשו את רעהו ולא יניח אותו להוציא אחד 
מזכיותיו מהכח אל הפועל. ע"י השטנה הזאת שלא כדין יצא לבעל הזכות 
או ה יזק ג מ ור (פמויטיפער טוודע ., דיוונוט) והיינו שהוא אבד מרכושו 
דבר מה ע"י השטנה הזאת. או רק מ ניע ות הרי ווח (כעגווטיפעכ טוודפ, 
[וקלום מינטעכנעפטוס) ר"ל כי הוא. אבד ריווח אחד אשר הוא היה יכול 
לקנות בזכותו אם לא היתה השטנה חזאת שלא כדין. -- בכל האופנים 
האלה הנה מחוייב המקלקל את הדין לתקן אותו את אשר עוות והיינו 
שישלם ההיזק אשר חוא הסב להניזוק וזהו כלל גדול: כל המקלקל את 
הדין התחייב ‏ א"ע ממילא ע'י התקשרות בשתיקה ובלתי מפורשה (עיין 
0 ,8) שהוא ישלם כל ההיזקות. הקרובות והרחוקות אשר הוא הסב 
בפעולתו הרעה הזאת ואנחנו נוכל להכריח אותו בחוזק יר שימלא התחייבתו 
הזאת. ההתחייבות הזאת נקראה ה תחייבות שילום ההיזק בחוזק 
יך (דיח פפזיכט דעס עכטווינגבוכ ען טמדעכעקווטפעסו, מב[יגטני עקס דעניקט₪ 
מָכִידני!) , 


הערה יפור ההתחייבות הזאת יצא מטבע גדר הזכות. ע"ד כלל. 
אכן השילום הזה הוא אינו עור עונש כי ע"י העונש יחוייב לפעמים חמזיק 
לשלם שנים או שלשה או הרבה פעמים את ההיזק שהסב. גורל חעונש 
וא דבר הסכמי אכן גודל השילום יצא מטבע הענין (תדמה האמור 
למטה 46 .%), 

8.4 

שאלה. מחו זכות המחיה ? 

תשונה. זכות ה מחיה (פעלטהייטיגונגסכעכט , יו דעפעננימכיס) 
הא הזכות אשר יש לכל אדם למחות בכל איש רשע אשר ירְצה להזיק 
לו ולהשטין אותו בפעולתו. הרעה הזאת קודם עשיית הפעולה הרעה , 
ולהכריח אותו בחוזק. יר לשלם לו ההיזק אשר הפיב לו אם כבר נעשה 
הפעולה הרעה. 

הערה. בקיבוץ המדיני ניטל. זכות המחיה מהניזוק וניתן ביר השופט 
המושל כי רק השופט. הצדק יוכל. להגביל בצמצום גודל זכות המחיה 
ולהשוות אותו אל גודל כח. ההיזק, ‏ אכן הניזוק בעצמו לא יוכל לעשות 
כן כי לרוב ילבש הוא נקמה וחימה ואז יעבור על גבול זכות המחיה ויהיה 
בעצמו למזיק ונם תהיה תמיד מלחמה בין אנשי המדינה אם יהיה ביד 
כל אחד הכח להכריח את חבירו בחוזק יד לתקן את אשר עות לו. בעבור 
זה הנה ממשלת המדינית היא מחוייבה לפוך ולהיות למגן לכל איש ואיש 
היושב במדינה הזאת, שלא יקולקל אף אחר מזכותיו מיר רשע עריץ. 
הזכות חזה אשר יש לכל איש מריני על שופטיו נקיא זכות המגן 
(טוטנלעכט, יומ פקמטעקניטִָיס). -- רק באיזה מאורעות פרטיות אשר בהם 
השופט לא יוכל להציל העושק (כמו ד"מ רוצח אחד הפוגש איש אורח 
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מפורשים אכן אם ד"מ אדם אחד כא לאופק ולקח משלחנו לחם אחד 
ואכל אז הוא מובן מאיליו כי הוא צריך לשלם לו הלחם אשר הוא אכל 
ר"ל ע"י האכילה בעצמה התקשר האוכל א"ע ממילא לשלם. להאופה 
מחיר הלחם. בזה ובשאר אופנים כאלה מושל הכלל (האמור ג"כ בתלמוד) 
השתיקה כהודאה דמיא". 
41 

שאלה. מהו המה התנאים הנחוצים בכל התקשרות חדינית ? 

תשובה . התנאים הנחוצים הראשיים מכל אופני התקשרות הדינית 
המה: 5) שההתקשרות תעשה ברצון הטוב מכל הבאים בקשר. 5) שמליאות 
ההבטחה הנכללת, בההתקשרות תהיה אפשר ולא נמנע בטבע. בלעדי 
שני התנאים האלה חנה ההתקשרות היא אינה אמתית אבל בהיפך הוא 
הת קשרות בטלה או שקרית ‏ טיינפעלטליוג, פווקטוק, טפוכיחו). 

כו 

שאלה, מה יוצא מהאמור בתשובה האחרונה , 

תשובה. מהאמור בתשובה האחרונה (הקודם) יוצא כי (ביחס להסכמת 
רצון הבאים בקשר) הנה צריכים הבאים בקשר להיות : 65 אנשים גדולים 
בעלי שכל ישר והיינו לא שוטים ולא קטנים ורצון חפשי והיינו לא 
אנוסים ולא עבדים): 65 אינו רשאי שיהיה שום טעות בההתקשרות (כי 
אם נפל טעות אחת בההתקשרוות הֶן בוצון והן בלתי רצון האחד 
מהמקושרים אז .הנה ההתקשוות בטלה, כי המחייב א"ע התחייב א"ע 
לדבר אחר ממה שהוא רצה): :) צריך שיהיה נכלל בשטר ההתקשרות 
בפירוש ‏ כי הבאים בקשר הסכימו ברצונם הטוב לבוא בההתקשוות 
הזאת או לפחות צריך שתהיה הסכמת רצונם יוצאת מעצמה. מאיכות 
ההתקשרות בלי ספק: 6 צריך שיהיה כל דבר וכל אופן נכלל באר 
היטיב | בתוך | שטר ההתקשווה; בלי שוב ספק. -- אבל ביחס 
אפשרית מליאות ההתקשרות 5) צריך שתהיה ההבטחה דבר אחד אשר 
אינו עולה למעלה מיכולת כוחות האנושיות . ור"ל ההבטחה צריך שתהיה 
דבר א פ ש ר טבעי: 0 צריך שתהיה ההבטחה דבר רשאי (עיין 6 .68 ר"ל 
דבר אחד אשר אינו אסור לעשות מצד חק המוסר: ') ההבטחה צריכה 
שתיחס את עצמה רק על זכיות הנקנות והנמכרות אבל לא על אחת 
מהזכיות ‏ הנולדות ואינם נמכרות (עיין 56 .8 5) אם כולל ההתקשרות 
איזה דברים המיחסים את עצמם על התחייבות אדם אחר (שלישי) אשר 
או נכלל בי הבאים בקשר, אז צריך האדם הזה ליתן מקורם הסכמתו 
אל הדברים המייחסים את עצמם אל התחייבותו ובלעדי זאת הנה ההתקשרות 
בטלה , כי כלל גדול + אין חבין לארם שלא בפניו: > הזכיות היוצאים 
למקבל ההבטחה בההתקשרות, צריכים שיהיו אן זכיות בדבר אחך, או 
זכיות על דבר (אל נפש) או זכיות על הנפש כאילו הוא דבר (עיין למעלה 
מן 16 .8 עד 18 .8), 

הערה אם פגש ר"מ גזלן בררך את איש אורח והאיש אורח 
הזה התחייב אם ליתן כל רכושו, במתנה להגזלן מיראתו כי הגזלן ימית 
אותן בדרך ואחָ"כ בא הנגזל אל תוך העיר ועירער על הגזלן אז צריך 
הגזלן להחזיר להנגזל כל רכושו כי שטר ההתקשרות אשר עשו ביניהם 


יו 
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שאלה . מהו ההתקשרות חדינית ? 

תשובה. הקשר או חההתק ש ר ות הדינית (פעכטכיוג, פיוקטוס) הוא 
אם הובה או לפחות ‏ שנִי אנשים בעלי רצון חפשיים יסכימו 
להחליף זכות בזכות ר"ל שחאחד יקבל מחבירו איזה זכות מזכיותיו ויתן 
לו עקב זה זכות אחד מזכיותיו אשר לו האנשים אשר התקשרו. א"ע 
בקישור כזה נקראו הבאים בקשר או המ ק ו שרי ם (קנטכיוהענטען), ע"י 
ההתקשרות הרינית הזאת הנה נקשרו רצוני האנשים המקושרים ביחופם 
להרבר אשר עבורו נעשה ההתקשרות , בקשר אמיץ וחזק, והמה אגודים 
ונאחזים זה בזה באופן שהאחר לא יוכל להתפרר מחבירו בלי רצון חבירו 
או חבירי ר"ל ברצון האנשים המקושרים אתו בההתקשרות הזאת , ולכן 
כלל גדול : אין חלק אחד מהבאים בקשר וכל להפריר הקשר בלי רצון 
כל שאר הבאים בקשר. 

הערה מופת המאמר הזה יוצא מהאמור למעלה (38 .68 בענין 
השותפות כִי הדבר אשר עבורו נעשה ההתקשרות הוא כאילו חפץ אחד 
המשותף לשנים או להרבה שותפים ורצון כל אחד מהבאים בקשר הוא 
נעשה רצון המשותף לכל הבאים בקשר: הנה ירענו מכללי השותפות 
כי אין שותף אחד יוכל להפריד השותפות בלי הסכמת כל שאר השותפים 
ולכן. לא יוכל שום אחד מהמקושרים לשנות רצונו ולהפריד הקישור בלי 
הסכמת כל שאר המקושרים . 

0 

אבל מיני ההתקשרות הדיניות הראשיות חמה אלה ה ש ל ש ה זוגות 
והיינו 6% התק שוות ע"" המעשה (כ7פעכטכעגע, פוקטע. כע) 
והתק שרות ע"י הדיבור (וועכבט]פעכטלעגע, פאקטע וועכבא₪ איכיפי₪) 
והיינו לפי שההתקשרות כוללת התחייבות הגמול עבור פעולה אחת שנעשה 
כבר או לפי שההתקשרות כוללות רק הבטחה (פעכטפכעכען) מפעולה אחת 
שתעשה לעתיד, -- 6 הת קשוות מצד אחד (מיטייטיגצל. פעל: 
טוג והת ק שרות משני הצדדים (ועקסעייטיגעל פעלטכיוג) לפי 
שההתקשרות כוללת ההתחייבות רק לאהד מהמקושרים או לכולם (והיינו 
לשנים אם מספר המקושרים הוא שנים). -- ) התק שרות הט פור שה 
(מוימדכיק[יכעל פעלטרווג) וההתקשרות הבלתי מפורשה נקואה ג"כ 
ההתקשרות בשתיקה טטיוטוייגצנדעל פערטליג), -- מהאנשים 
הבאים בקשר, נקרא הצד המחייב א"ע לעשות דבר מה בשם המבטיח 
(מכגע[מָבעל, ‏ פכוווויטטענט) ‏ והצר השני אשר לטובתו נעשה ההתחייבות , 
בשם ה מק בל ה הב טחה (כעהועכ, פכמשיסמליווו) , 

הערה, כן ד"מ אם אדם אחד לוה להבירו מעות והשני מחייב א"ע (בעל 
פה או בשטר) לשלם לו אז יצא ההתקשוות ע'י המעשה. -- אבל 
אם אדם אחד מחייב א"ע ללות לחבירו אחר איזה זמן סכום ידוע 
עבור איזה זמן, אז יצא ההתקשרות ע"י הדיבור.. -- אם אדם אחד 
מחייב א"ע ליתן איזה דבר במתנה להבירו בלי לשאול מחבירו איזה 
גמול תודה אז יצא ההתקשוות מצד אחד. -- קשר החתון ד'מ 
הוא ההתקשרות משני הצדדים: מיגי ההתקשרות הנזכרים המה התקשרות 
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או הנתיעה יחליף. הרכוש רק את אדוניו וגם פה אם יאמר. אח"כ המוכר 
או הנותן , הנני מבטל ברצוני ההוה, את מכירתי או נתינתי שעשיתי 
ברצוני העבר, זה לא יועיל לו מאומה כי זהו כלל גדול בכל יחוסי הזכיות: 
שינוי הרצון לא יגרע ולא יוסיף. כי כמו שרק ע'י פעולה 
אחת מרצונינו נקנה הקנינים והזכיות (98 -8) כן נוכל לאבוד בהכרח ג"כ 
רק ע"י פעולה אחת מרצונינו הקנינים והזכיות אשר היו לנו. 
הערה, ר"מ להובה עמים יש חק כי מי שיש לו שטר חוב על 
חבירו ולא טען בדין את הלוה בזמן שלשים שנה מיום הפרעון להחזיר לו 
מעותיו, אבד מעותיו. והן ידענו מהתלמוד כי אם ראה אדם אחר שדיהו 
שלש שנים ביד אַחר הזורע וקוצר אותו ולא ערער אף פעם אחת בזמן 
השלש שנים האלה, אבד שריהו, זהו ג"כ כיבוי הזכות . 
.6 .8 
שאלה. ממהו כיבוי הזכות ואיכֶה הוא באפשר? 
תשובה, מצד משפט הטבעי לא נמצא שום כיבוי הזכות (פער: 
יעהלונג דעס כעכטעט , וועטוטטמטע איכפיכממכע יוכיט) כי אם יש לי איזה 
זכות מדבר אחד אז אוכל להשתמש את עצמי בו או גם לעזוב מלהשתמש 
אֶת עצמי בו ימים רבים ועכ"ז ישאר תמיר הזכות שלי במקומו, ואם ארצה 
להתחיל שימושו מחדש אז אין שום אדם יכול למחות כו כי הזכות 
הוא קנין עולמי מקושר עם רצון נושא הקנין וכל זמן שנושא 
הקנין הוא חי ורצונו ולא השליל א"ע מקנינו ע"י העזיבה או הפקר אז 
נשאד הזכות נאגד ומקושר בו תמיד, אכן מצד חוקי חנימום. (פמויטיפע 
גצועטנע) להעמים השונים נוסד חק כיבוי הזכות והיינו אם בזמן ארוך לא 
שמש א"ע בעל הזכיות בזכותו , אבל בהיפוך הוא ראה בעיניו כי אדם 
אחר שמש א"ע בזכותו ולא מחה בו -- אז אבד הוא את זכותו לעומת 
אשר יכבה הזכות להראשון יחזק הזכות הזה להאחרון ולכן נראח כי כיבוי 
הזכות להאהד הוא בעצמו חזק ת הזכות (עכיעהכונג דעמ כעכטסו, וועטוט: 
סמטע פיקו/אלי יורים) להשני וזה נקרא בלשון התלמוד ח ז ק ה (תדמח 51 .8) 
7 
כן הוא ד'מ חק גדול לכל העטים כי המחבר ספר אחד נרפס, 
הוא גם בעל הרכוש מהספר הזה ואין רשאי לשום דפוס לדפוס עוד 
הפעם הספר הזה ולמכור אותו בלי רשיון מהמחבר. כי אהר שהמחבר 
כתב רעיונותיו על הספר והמה יצאו ממקור נפשו על העולם מבחוץ , אז 
החליף הוא ע"י זה את רכושו הפנימי ר"ל רעיונותיו ברכוש חיצוני ר"ל בספרו 
ויען כי יש לו תועלת אם ידפים ספרן וימכור אותו ברבים לכן אין שום 
דפוס. אחר יכול לרפוס הספר הזה בלי רצון המחבר כי ע"י זה יתמעט 
תועלת המחבר בספרו וגבול זכיותיו המה נפרצו. 
.8 8 
יען כי רכוש הפניטי להאדם הוא רק השלמת כוחות נפשו ביחם לאיזה 
פעולה ירועה 72ל .8) לכן אַם יוציא האדם כוחותין האלה מהכח אֶל הפועל 
ויפעל באמת איזה פעולה חומרית הנראית לעין, אז יתחלף רכושו 
הפנימי ברכוש חיצוני כי פעולתו הזאת היוצאת ממקור נפשו היא ג'כ 
רכושו ואין שום אדם יוכל לנגוע בה, וזהו אשר נקרא במשפט הטבעי 
התחלפות רכוש הפנימי בחוש החיצוני, 
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הרכוש הזה הוא אפשר משלשה פנים וחיינו ל) או מצר הטבע ע"י יציאת 
חומר חדש, ‏ ד"מ הולדות מהבהמות: 65 או מצד המלאכה ע"י יציאת 
צורה חדשה ד"מ אם היה לי צמר ועשיתי ממנו בגד : או גן מצד הטבע 
והמלאכה ביחד ד"מ אם זרעתי שרי והשבחתי אותו ויי נתן הברכה והנה השרה 
מלאה כעת פרי תבואת החומר החדש או הצורה החדשה אשו בם נעשר 
הקון (הויפט:6כע, פליכניפ5[ע) יקרא ה ר יוו ח (לקלעגמלימווסן, ממוומכס) 
4 8 

שאלה. מהו החק הכללי בגידול הרכוש הדיני ? 

תשובה. החק השיך פה הוא: הויווח הולך אחו הקין 
(קלעזמָלימוכן - זעקוויטול פכינליפיו[ע) והיינו כל הדבוים והשבחים אשר בהם 
יתעשרו קניני, המה שלי ואין אדם יכול לומר לי ד"מ הולד היוצא כעת 
מפרתך הוא הפקר כי הוא דבר חדש אשר יצא לעולם. ברגע הזאת כי 
הנני אשיב לו יען שהפרה היא רכושי לכן היא וכל פעולותיה חאפשריים 
המה מונחים בתוך. גבולי זכיותי (16 .8), ולכן גם ולדה אשר היא אחת 
מפעולותיה מונח ג"כ בתוך. גבול זכיותי והיינו ר"ל הוא. שלי. -- מהחק 
הזה יצא ג'כ כי אם גזל אדם אחד דבר אחד והדבר הזה נשבח מעצמו 
או הוא השביח אותו ואחר רוב הימים בא הנגזל ומערער על הגזלן, אז 
היה מחוייב הגזלן להחזיר להנגזל הקרן ע ם כל הריווח אשר היה 
לו בכל עת אשר דבר הגזול היה תחת ידו *) 

הערה.. כן ד"מ אם ראובן גזל צמר משמעון ועשה ממנו בגד. יקר 
אין יכול ראובן לומר לשמעון שלם לי השבח אשר נשבח רכושך על ידי 
או שלם לי לכל הפחות ההוצאות אשר היו לי בדבריך, כי שמעון יאמר 
לו מי נתן לך כח והרשיא אותך לשלח יד בדבר רעיך. או בלשון אחרת 
מי הרשיאך לעשות שותפת עמי בלי רצוני, ולכן (לפי 93 .8) אבדת ג'כ 
את רכושך ר"ל ההוצאות שהוצאת בצמרי לעשות ממנו בגד , 

8 5. 

שאלה. מהו כליון הזכות ועל כמה פנים הוא באפשר? 

תשובה, כליון הזכות (מוכטעלגאנג דעס כלעכטעס, מיכטעכאיטוס יוכיס) 
הוא אם בעל הרכוש יאבד התועלת (כולו או לחלקו) אשר היה לו מרכושו, 
הכליון הזה הוא אפשר משני פנים והיינו: ל) כליון הזכות מצד הט בע 
(מזטיכ[יכעל כעכטטמונטעכגיונס) , ר"ל אם הטבע תכלה את חומר הקנין או 
הרכוש . בזה האופן אבד בעל הרכוש זכותו אשר היה לו על הרכוש 
הזה, אכן אם כלה ונאבד בעל הרכוש בעצמו אז נאבדו עמו כל זכיותיו 
על כל רכושיו, כי רק האךם חחי יוכל להיות נושא הזכות אבל לא המת 
כאשר יוצא מהאמור למעלה (7 ,68 -- ב) כליון הזכות מצד הבחירה 
ה א כו ש ית (מקיו[יטעל כעכטסחונטעכגיונג) והיינו אם בעל הרכוש ישלול 
את עצמו ברצונו החפשי מזכותו אשר היה לו ברכושו וחיינו או ע"י 
העזיבה ר"ל באשר שיעשה את רכושו הפקר, או באשר שימכור או יתן 
במתנה את רכושו לנושא הזכות (לאדם) אחר. 

הערה אם עשה אדם אחד רכושו הפקר (פעכןיטונג, | דעכעןיקפי) 
הנה כל הקורם לכבשו זכה בו, ואף שאח'כ יאָמר הַמפקיר הנני מבטל 
את העזיבה וההפקר שעשיתי, עכ"ז זה לא יועיל לכלום: -- ע"י המכירה 
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דממיכיווס. סמָזיטולייוון) ואם דבר אחד מונח בגבולי הזכיות משנים או הרבה 
אנשים באופן שלכל אהד מהם יש חלק בהדבר הזה אז נקרא זאת רכוש 
ה שות פ ות (געזמממטמייגעכטהוכן, דמָמיכיחו קמוכע) . וכל אחד מאלה 
האנשים נקרא ביחס להאחרים ה ש ות ף (גענען[טחפטעכ, סמָסייוומ). 


הערה. מגדר מושג רכוש השותפות יוצא כי השותף אף שיש 
לו חלק ברבר השותפות עכ"ז לא יכול הוא לכלות או להאביד אף חלק 
אחד היותר קטון מהדבר השותפות בלי רצון שאר השותפים. .| כי באשר 
שהרבר הוא עוד שותפות הנה הוא נשוא אחד הכולל. בכל חלקיו קיבוץ 
הרבה זכיות ‏ מהרבה ‏ נושאי. הזכות מעורבים בו, ולכן כל חלק ממנו הוא 
משותף לכלם ולכן לא יוכל לענלם שיתוף אחד לקלקל השותפות ולקחת 
חלקו מדבר השותפות בלי רצון שאר השותפים , 


שאלה. מהו התנאי הראשון בהשותפות ? 


תשובה, התנאי הראשון בהשותפות הוא: הסכמת רצון כל 
השותפים ביחפם דבר השותפות כי באשר שבדבר המשותף 
הנם מעורבים זכיות = רבות והיינו זכיות כל שותף ושותף (עיין 5 הקודם 
הערה) ויען שזכיות אדם אחד המה מקושרים קשר אמיץ וחזק עם רצונו 
ההפשי (ל .8) לכן צריכים ‏ ג"כ שיהיו הדבר המשותף. וצוני השותפים 
מעורבים ר"ל נאחדים ומוסכמים זה לזה. מתנאי הזה יוצא ל) שאין שוס 
אדם יכול לעשות שותפות עם חבירו בלי רצונו: :) שאם נעשה שותפות 
בין שנים או הרבה אנשים ברצונם אז אינו יכול כל אחד מהשותפים 
האלה לקלקל השותפות בלי וצון והסכמת שאר השותפים. :) שאם אדם 
אחר (ראובן) עירב רכושו עם רכוש אדם אחר *שמעון) בלי רצון האחר 
(שמעון) באופן שהעירוב הזה לא יוכל להתפרד בלי לקלקל רכוש האחר 
(שמעון) אז אבד הראשון (ראובן) את רכושו וכל העירוב שייך להאחרון 
(שמעון). ר"ל הנה אנו מדמים לנו כי המערב רכושו עם רכוש חבירו 
בלתי רצון חבירן נתן לו רכושו במתנה . ד"מ אם מצא ראובן בחוץ לבנים 
וסיר השייכים לשמעון: ועשה מהם בית במקוט שמען אז הבית שייך 
לשמעון ואין לראובן חלק בו ולא שום זכות לשלם לו העבודה. 


הערה . המופת מאופן ג) יצא מאמתת אופן 6 כי המערב (ראובן) 
עשה שותפת עם חבירו (שמעון) בלי רצונו ואם יוכל ראובן להכריח את 
שמעון לקיים השותפות הזה אז יהיה זה סותר להאמור באופן ל) ואם יוכל 
ראובן להכריח ‏ את שמעון להפריד את המעורב ולאבור את רכושו (כי 
ע'י הפרור יתקלקל. רכושו ויאבר) בלי רצונו, אז יהיה זה סותר לחק הדין 
העליון (10 .8) ולכן בהכרח אבר ראובן ע"י פעולתו שלא כדין: את 
רכושו וכל העירב שייך לשמעון. 

8. 3 

שאלה. ממדו גידול הרכוש? 

חשובה. בשם גידול הדיני מהרכוש (לעכטזיכטכ ומק דעס מייגעכ: 
טהוס'ט . מקלעגיף יולידיקיו דשוויניו) נקרא התועלת היוצא לנו מדבר רכוש 
אחד אם יגדל ויתוסף בדרך יושר ולא בדרך עולה אחר איזה זמן. הגירול 
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אבל התנאים הנחוצים כהעברת הרכוש או הקנין מנושא לנושא 
המה א ות ות ידועות המודיעות לנו באופן ברור 6 או מסיות הרכוש 
מנושא ובעל רכוש הראשון כרצונו החפשי אל נושא ובעל רכוש האחרון: 
או 6 קבלת הוכוש מנושא רכוש האחרון : בלשון אחר : מציאות הרכוש 
כעת בידי בעל רכוש האחרון. האותות ממין הראשון המה מוסכ מים 
(קמָמוּעליאָען]) כי מחוקקי כל עם ועם הסכימו שאותיות ידיעות ‏ יציינו 
באופן ברור מסירת הרכוש או הקנין מנושא לנושא ומהם ידברו כל ספרי 
יושר ודין להעמים הרבים ואינם שייכים הנה. אבל האותיות ממין השני 
המה ש ב ע יים (ניטוכעו!) כי המה יוצאים מטבע הענין והנם שוים בכל 
עם ועם. 
הערה. ד"מ שטר המכירה או נתינה = וערי המפירה וקבלת קנין ע"י 
טלית וכל שאר דברים כאלה הנמצאים בשולחן ערוך חושן המשפט המה 
אותות מסירת הרכוש , 
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האותות הטבעיות מהעברת חקנין הנם למיניהם ש ת ים והיינו: 65 
מציא ות הקנין בידי בעליו (יויכהיובוכג, דעטעגניף כעי). והיינו אם נמצא 
דבר אחד בידי אדם אחר, אז הננו מחוייבים לקבל כי הדבר הזה שייך 
בָעת בקנין גמור להאדם הזה; עד כי יכוא אדם אחר ויערער עליו ויאמר 
לו: הדבר הזה הנה הוא גזול אצלך :) הש תנות צורת הקנין הזה 
בידי בעליו לאיזה תכלית ירוע (פמכוולישָ לעווי), האות הזה הוא עוד 
יותר חזק מהאות הקודם , כי אם נראה שאדם אחד משנה צורת דבר אחד 
ד"א חורש עובד בשדהו וזורע בו וקוצר או שהוא משנה צורת ביתו ובונה 
חדרים חדשים ומחריב ‏ ישנים ואין מוחה בידו אז בהכרח נצרך לקב 
ולהודות שהשדה הזה או הבית הזה שייך לבעלם אשר הוא בידו נמצא 
כעת . עד שיבוא איש אחר ויתן לנו ראיה גמורה שהדברים האלה המה 

גזולים או גנובים להאיש אשר המה כעת תחת ידו . הקבלה או ההודאה 
הזאת תקרא בשם ה וד א ה הדינית (כעכטויכע פרעגווונימָן). - 

הערה א. זהו רק לפי היושר הטבעי אכן לפי חוקי הנשוס יוכל ג"כ 
בעל הקנין לאבוד קנינו מכל וכלי אם ראה זמן רב קנינו ביד אחר ולא 
ערער עליו (עיין 37 .8) 

הערה ב. מהאמור פה נראה כי במעמד. הטבעי ובלתי מדיני הנה 
כל רכוש הוא רק דבר אפשר אבל לא הכוח. ‏ כי יען שבמעמד הטבעי 
אינם נמצאים רק אותות הטבעיות מהעברת חקנין מנושא לנושא (כי אותות 
המוסכמות אין להם. יְען שכל הסכמה היא יליד קיבוץ המדיני): והנה ראינו 
כי האותות הטבעיות לא יתנו לנו רק ההודאה (הנופלת תחת העירור והספק) 
אבל לא היריעה הברורה וההכרחית שרכוש אדם אחד הוא באמת שלו, 
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שאלה.. מהו רכוש האחד ומהו רכוש חשותפות ? 
תשובה. אם דבר אחד מונח בגכול הזכיות מאדם אחר באופן שאין 
לשום אחר חלק בה אז יקרא זאת רכוש ה אחד (יימייגעכטהוכ, 
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עצמו ואני הנני רכושי ואני חנגי תמיד ברשותי, לכן נקרא כל אדם "ב ע ל 
רכוש ע צמו" מייגצנטהישעכ זיינצכ וע[בסט  ,‏ דמאיניאוכ. סומי מיפסימוס) 
הרכוש הזח הוא רכוש הבלתי משתנה וְאינו עובר לעולם מיד ליד, כי 
אין אדם יכול למכור את עצמו מכירה עולמית או מכירה לעבדות (18 .6) 
חוץ, מהרכוש הזה הנה כל שאר רכושי האדם המה רכושי הנקנים והמה 
יכולים להשתנות ולעבור מידו ליד אחר ברצונו החפשי. 
7 

הוכוש הנקנה (צלוואָכבעכעסו אייגעכטהוס  ,‏ דמָמינימוכן. 6קווטיטו) 
יחולק: 6 ברכוש הנקנה ‏ הפ נ ימי והוא שלימות הנפש בדעת ותבונה 
והכשר כוחות הגופניות למלאכות מחשבת אשר האדם קנה לו בעמלו 
בדרישה וחקירה ויגיעה רבה 65 בדרוש הנקנה החיצוני. קנין הרכוש 
הזה נעשה או ע"י, כ יב וש בעויטפטיוהווע,. מקקופיוני) אם הדבר הנקנה 
הוא דבר הפקר ר"ל אינו שייך לשום אדם (העככענןמועס גוט, כעס כן[יוווס) 
או ע"י ק בל ה (5ככמהע, ממסומכי5) מצד אחד ומס ירה (6יבעכגיובע, טכיכ: 
סווין) מצר השני אם הדבר הנקנה הוא איננו הפקר רק הוא רכוש איזה 
אדם (כעס פרפריָּ). היחם הזה יקרא יחם הע ב רת הק ג ין מנושא לנושאי 


58 
שאלה. ממדו יסוד חקנין ע"י הכיבוש ? 


תשובה . הקנין ע"י הכיבוש (טקקופיוניטָ) הוא מיוסד על הכח הכללי 
כי כל דברהפקו שייך להאיש אשו כבש או לקח אותו 
מת ח ל ה (לעס טויוס, [עדיט פלין מקקופטנטי). 


הערה , אמתת החק הזה יוצא מחק הדיני העליון 10 .8): כי אם 
הנה רשאי לי לעשות ולפעול כל מה שארצה אם לא איגע בפעולותי 
אלה תגבול זכות 4 רעי, לכן יוצא בהכרח שאוכל לעשות בדבר ההפקר 
אשר אינו מונח בגבול זכיות משום אדם, כל מה שארצה בו; והיינו הנני 
רשאי לשמש אותי בו כאשר הוא היה שלי : אכן אם ככשתי אותו פעם 
אחת ר"ל ששמשתי את עצמי בו ברעתי שהיא יהיה שלי , אז הוא נכנס 
בגבול זכיותי ואין לשום אדם אח"כ עוד זכות אחד לשמש את עצמו בו, 
כי הדבר אשר היה מקורם הפקר יצא מכלל הפקר ונעשה קנין או רכוש 
אדם אחד . ובאמת קנין כל האנשים הראשונים והעמים הראשונים משנים 
הקדמוניות חיה רק קנין הכיבוש כי אז היתה הארץ וכל אשר עליה חפקר.-- 
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לכן הכיבוש הוא, הסכה שהדבר הנכבש יעשה רכוש הכובש והוא 
יכול לכלות אותו [פעכלעהקען, קמטיוועלצ), | או לשנות מקומו (פעלועטלען 
טלנס[מַקיולע) ‏ ולהביא אותו ל רש ות ו, או לשנות צורתו. (מפדיפיניכען, 
מדיפיקיולע) בכל אופני האפשר או למכור אותו כמתנה לאחר, הכל כפי 
תאות נפשו , ואין שום אדם יכול להשטין אותו בכל אֶלה, אבל בהיפוך 
כל אדם הוא מחוייב להודות לו כי קנינו הזה הוא שלו (עיין הערה אל 
הקודם) . 
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הוא מונח או כולו. או לפחות חלקו בגבול הזכיות מהאדם הזה , אז יוצא 
זכות אחד חדש להאדם הזה, ואז נאמר יהאדם הזה קנה לו זכות אחד 
חדש". אכן יען שהקישור הנזכר יעשה רק אחר מליאות תנאים שונים 
או סבות שונות מספיקות (כמו כל מאורע בעולם, עיין יפודי המעטאפיזיקא) 
לכן יקרא הזכות הנקנה ג'כ בָשם זכות המותנה (היפמַטהעטיטעס 
לעכט) ובהפוך נקרא הזכות חנולדר בשם זכות המוח לש (מבמָזוטעס 
כעכט). הראשון הוא זכות פרטי. והשני הוא זכות כללי (עיין 43 .8). 


8%. 5. 


שאלה. מו ההפרש בין ר כו ש (יוייגצנטהוס, דמוויכימוכן) ובין רש ות 
(בעויטן , פּמַסְעסי6)? 

תשובה. דבר אחר הוא רכוש י (או שלי) אם הנני יכול להשקיף 
עליו כאילו הוא מונח (כולו או לחציו) בתוך גבול זכיותי, והזכות אשר 
יש לי בהדבר הזה יקרא זכ ירת הרכ וש (חייגענטהוווסר עכט, ‏ דמעיניחו) 
מזה יוצא (לפי האמור 14 .8) כי יש לי חוזק הרין להשטין את כל אדם 
שלא ישמש א"ע בדבר הזה לטובתו, והחוזק או כח הדין הזה המרשיא 
אותי לאחוז כל רכושי בידי ושלא להניח איש אחר ליגע בו, נקרא רש ותי 
(בעויטן , פמְסעסיָ). אכן יען שהרשות היא יליר הרכוש כי קודם כל רשות 
(מצד הדין ולא מצד כל דאלים גבר) צריך שיהיה נמצא וכוש, לכן 
נראה שהרכוש והרשות המה שני יחוסים אשר יוכלו להיות לפעמים 
נפרדים זה מזה ומונחים בידי שני אנשים נושאי הזכות מדבר אחד והיינו 
לנושא אחד יהיה זכות הרכוש ולנושא השני יהיה זכות הרשות *) הרשות 
מהמטלטלים (בעוועג[יכע. גיטעל) אשר נוכל לשאת בידינו עמנו נקרא 
רשות הנגרא ה או החושי (פיייטעכ מָדעכ זיננ[יכעל בעזיטן), פּמָסַעסימָ 
ממטעכיוןיס) והרשות מקרקעות (ונבעוועגןיכע גיטעל) אשר לא נוכל לשאת 
בידינו עמנו נקרא רש ות ה ב לתי ג ראה או המחשבי (לעכט[יכער מָדער 
מיכטען[יגיב[על בעזיטן, פמָסעסיאָ ידעי[יס). 


הערה. ד"מ הנה קניתי מאיש אחר חפץ אחד ושילמתי לו עבורו 
אבל לא לקחתי את החפץ עוד לידי והוא מונח ביד המוכר, אז אף כי 
החפץ הזה הוא רכושי עכ"ז הוא ברגע ההוא ברשות המוכר נם אם 
נתתי לו רק ערבנא (היוליונגיובע) עכ"ז הנה תמיד החפץ הזה הוא. רכושי 
כי אין המוכר רשאי למכרו לאחר אבל הוא איננו עוד ‏ ברשותי.. כי אין 
לי הכח שאשמש אותי בפועל בהחפץ הזה עד אשר שילמתי כל מחירו 
ולקחתי אותו לביתי. ‏ גם בין המשכיר והשוכר נמצא ג"כ פירוד הרכוש 
מהרשות, כי החפץ הנשכר הוא בכל עת השכירה ברשות השוכר ואין 
המשכיר רשאי להשתמש בו אכן הוא תמיר רכוש המשכיר כי אין השוכר 
רשאי לקלקל ולכלה אותו או למכור אותו וכו'. 


6 


וכן צריכים אנו להפריש בין הרכוש הגולד ובין הרכוש הנקנה 
כל הריהש הג ולד (שנגעבמָכעכעסו אייגעכטהוכן, ד6מיכיאוכן. 6קיגינמכימוס) 


עם האדם הוא עצמות האדם , כי כל אדם (בעל וצון חפשי) הוא אדון 
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ולעבור לנושא (או אדם) אחר ולכן כל זכות הנקנה הוא ממילא ג"כ זכות 
הנמכר (5פעלמייסעלזיכעס כככט , יוס מימָכמַביןע) . 
ה 

שאלה. ממהו זכות הרכוש הנולד ? 

תשובה. אף שהרכוש היא דבר מקרי לאדם אם נשקיף על נשואי 
רכושו בפרט, עכ"ז יש לו זכ ות הרכוש הנול ד (מורטפליג[יכעס ‏ חי 
געכטהוווסלטכט) והוא הזכות אשר יש לאדם לקנות לו איזה רכוש בכלל,. 
כי באשר שקיום מציאות האדם בעולם הוא נקשר במליאות איזה תנאים 
הנצרכים לחיותו (ד"מ מאכל משקה כפות ודירה וכו' וכו') ויען שהתנאים 
האלה אינם נמצאים בו רק חוץ ממנו ר"ל בהטבע והתנאים האלה המה 
בעצמם נשואי הרכוש (חייגענטהוווט<אָביעקטע) , לכן באשר שזכות החיים 
(ר"ל לעשות כל דבר כרי להחיות את נפשו) הוא זכות נולד עם האדם 
בראשית יצירתו (עיין 20 .8) לכן הנה בהכרח שנולד ג"כ עם האדם בראשית 
יצירתו הזכות לקנות לו רכוש בכלל, כי בלי רכוש (בכלל) אין חיים. 

הערה. המופת הזה יאמת ג"כ שזכות החפשית הטבעי הוא זכות 
הנולד אשר אינו יכול להמכר כי לעבר עולם אין שום רכוש כי כל מה 
שקנה עבד קנה רבו" (עיין 18 .% הערה). 

8. 8 

שאלה. מהו הכלל הגדול היוצא מהאמור עד פה ? 

תשובה. מהאמור עד פה יוצא הכלל הגדול שהזכיות והחובות אשר 
לבני האדם המה תמיר מוגבלים, ולעולם לא נוכל לומר כי. יש לאדם 
אחד זכות אחד בלתי מוגכל ולאדם אחר חוב אחד בלתי מוגבל. כי באשר 
שבל הזכיות הנקנות המה נוסרות על הזכיות הנולדות , והזכיות הנולדות 
מייחסות ‏ את עצמם על קיום החיים הגופי בעולם, ויען שהחיים הזה הוא 
דבר מוגבל בזמן ובמקום ואינו בלתי מוגבל לכן יהי בהכרח הזכיות הנולדות 
גם הם אינם בלתי מוגבלים אבל בהיפוך מוגבלים ולכן יהיו בהכרח כ ל זכיות 
האדם זכיות מוגבלים, ויען כי נגד כל זכות מצד אחד נמצ:* תמיד חוב מצר 
אחר השוה לו באיכות ובכמות, לכן נראה כי כל הזכיות והחובות 
אשו לבני האדם המה תמיד מוגבלים (בעטפכעמקט, כע[חטיו) 

הערה. מזה נראה ג"כ כי יחם העבדות (טקוופעטייא) כאשר זכרנו 
אותו למעלה (15 .8) הוא סותר ליושר הטבעי.. כי האדון ביחס לעבדו 
הוא נושא זכות אחר בלתי מוגבל (מיין אוכבעטכענקטעס כעכט, יוס אינפי; 


כיטין) והעכד ביחםס לאדונו הוא נושא חוב אחד בלתי מוגבל (5)ייכע 8וכבננ: 
טלצנקטע פפ[יכט, ב[יג6פי₪ איכפיניטיף), 


פרק שני מזכות היחיד המותנה או התנאט 


היפאַטהעטיטעס פכיפאטלעכט , יוס פכיווווטוס היפמטהעטיקוס . 


4 

שאלה . איככה נקנה לנו זכות אחד ? 

תשובה, אס יוצא קישור אחד בין אדם אחד (בעל רצון חפשי ור"ל 
לא קטן ולא שוטה ולא עבד) באופן שנוכל להשקיף על הרבר הזה כאילו 
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כי אין לו רצון בפני עצמו והוא איננו שולט בנפשו, כי כל. ימיו הוא 
משועבד להאדון וליורשיו וכן כל יוצאי חלציו המה משועבדים לו כמו הוא 
בעצמו. על היחס הזה נופד המאמר כולך שלי אבל אינישלך והנה נראה 
שהמאמר הזה חוא סותר למושג גדר האדם (עיין 6 .8 10 .%) ולכן הוא 
פיגול ולא ירצה בקיבוץ מדיני, שלא נוסד על חוקי ומשפטי היושר, 


הערה. היחפ הזה נמצא בין האדון ובין העבר עולם (טקן56ע, [ייב: 
מייגכצר טקןיפע) ורק בעבר כזה שייך המאמר ,כל מה שקנה העבר קנה 
רבו" כי כל נפש. העבר ר"ל רצון העבד נכלל בגבול זכיות רבו או אדונו 
ורבר אשר אין לו רצון בפני עצמו איככה יקנה הוא קנין לעצמו? ואל 
יאמר הקורא כי הנה גם האדון הוא מחוייב ליתן מזונות וכסות ודירה 
לעבדו כי אף אם יש לי פופ לרכוב. עליו ושור להרוש. בו הנני מחוייב 
ליתן מאכל ומשקה ומחסה מזרם ומטר לפופי ולשורי כי בלעדו זאת יטות; 
אכן באין אופן נוכל לומך כי לשורי ולסופי יש זכיות עלי ליתן לָהם כל 
אלה כי הדבר אשר אין לו רצון חפשי הוא אינו לא בעל זכות ולא בעל 
קנין וכמו כן הנח העבד עולם . 
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הזכיות נחלקו ל) בזכיות נולדות (געבמֶרענע כעכטע, יולו מִָי; 
גיכורים) הנקראים ‏ ג'כ. זכ יות כ לליות, או עצמיות או עולמיות, או 
מוכרחות, או גם הזכיות הבלתי נמכרות (יוכפעכווייטעכזיכע כעכטע); 2) 
בזכיות נקנות (עכוושָכבעכע ‏ כצכטע, ‏ יול מקוושיט6) הנקראים 3 
זכיות פרטיות, או מקריות. או בלתי עולמיות ‏ ובלתי מוכרחות, ‏ או 
גם הזכיות הנמכרות (5צלומייסעכניכע כצכטע). 


8.0. 


שאלה. מהו המה הזכיות הנולדות ? 

תשובה. הכיות הנולדות המה*) זכות החיים הטבעי ו"ל כל 
אדם יש לו מראשית יצירתו הזכות לעשות כל מה שבכוחן כדי להחיות 
את נפשו ולכן אין שום אדם רשאי למכור הזכות הזה ו"ל שימכר את 
חיותו לאחר באופן שהאחר יוכל להמית אותו. | כי באשר שאין ברשות 
האדם להמית את עצמו איככה יוכל הוא ליתן הרשיון לאיש אחר להמית 
אותו? 6 זכות ה חפ ש ית הט בעי ר"ל אין שוס אדם יוכל למכור את 
עצמו לאיש אחר להיות לו עכד עולם כי זה הוא סותר למושג גדר 
האדם (עיין 18 .6). 


ו 


שאלה. מהו זכות חנקנה ? 

תשובה. הזכות הנקנ ה (עלוועכבןיכעס כעכט , יופ מקקוויוווביןע) 
הוא הזכות אשר יוכל לקנות לו אדם אחד בעל רצון חפשי או ע"י פעולת 
עצמו או ע"י פעולת אחר עבורו.. ויען כי הקנין מזכות הזה הוא רק דבר 
מקרי לנושא הזכות הזה לכן יוכל הזכות הזה ג'כ להפרר מהנושא אותו 
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רכן שי (וייגענטהוס, סוחוכ). | ועל היחס הזה נופד המאמר הדיני (לע5ט, 
[יכע | מוימטפלוך) שלי שלי ושלך שלך (ד6ג פעכהעןטניו פמן מיין 
חונד. דיין.) 


89-77. 


הזכות על הנפש (פעסעקיכנט כעכט) או אֶל הדבך (אד ועם) 
הוא הזכות אשר יש לנו על אדם אחד לעשות לנו פעולה ידועה או 
פעולות ידועות בזמן ידוע (ייוופעריוטיפע פפ[יכטען) או ג"כ שלא לעשות 
דבר אחד ידוע או דברים ידועים בזמן ירוע (פכוהיביטיפע פפ!יכטען) והנה 
רשאי לי להכריח בחוזק יד את האדם המחויב, לעשות לי אֶת אשר מחוייב 
לעשות לי, או שלא לעשות לי את אשר הוא מחוייב שלא לעשות לו. 
על היחס הזה נופד המאמר חלקך הוא שלי כי פה נוכל לצייר לנו כי חלק 
אחד מנפש והיינו מרצון המחוייב הוא מונח בגבול רכוש המחיוב אכן יען 
שאין שום חוב מצד אחד נמצא בלי זכות מצד אחר לכן אם אדם אחד 
מחוייב ‏ לי לעשות דבר אחד ממילא הנה יש לו עלי מצד אחר זכות 
שאעשה אני לו דבר אחר ולכן נכלל בהמאמר ,חלקך הוא. שלי" ממילא 
ג"כ ,וחלקי הוא שלך." 

הערה . ד'מ הנני שוכר פועל אחד שיעבוד לי עכודה ידועה או 
עבודות ידיעות בזמן חודש ימים והנני קוצב לו שכר ידועה עבור עבודתו 
זאת פה הנה כל הזכיות והחובות המה עומדות קצובות זה כנגד ‏ זה בי 
אם אני איני משלם השכר הידוע אז אינו מחוייב הפועל לעשות לי העבודה 
הידועה או העבודות הידועות ! ואף אם אני משלם אז יוכל. עוד הפועל 
לומר לי אחר כלות זמן העבודה איני רוצה שכרך ואינִי רוצה לעבוד אתך"; 
וגם בתוך הזמן הקצוב אינו מחוייב הפועל לעשות לי כל העבודות האפשרות 
רק העבודות המקוצבות ולכן אם קנה הוא לעצמו בזמן הזה איזה רכוש 
וקנין אז הוא שלו ואין לי חלק בו + לכן באין אופן נוכל לומר כי הפועל 
הוא עבדי כי הוא פועל ברצונו ורצונו ר"ל נפשו הוא תמיר שלו ורק חלק 
אחד ממנו הוא שכור אתי. ואל יאמר הקורא כי באשר שאני נותן להפועל 
רק ממון והוא ‏ פועל בגופו לכן לא שייך בזה המאמר חלקך הוא שלי 
וחלקי הוא שלך, כי באמת הממון הוא חלקי וגופי: כי איככה קניתי לי 
הממון ? תשובה באין אופן אחר רק באשר שפעלתי גם אני ולכן נראה 
כי הממון הוא תמיד עקב הפעולה (דווט. געןד איט דער כעפרעגעכטוונט 
דער אכבייט) , ולכן יקראו חכמי התלמור הממון בבשם דמים כי הממון הוא 
באמת כביכול חלק אדם מדם האדם אשר קנה לו הממון ע"י עבודתו בגופו 
ובדמו . 


6 3. 


אבל הוכות בנפש באשו הוא דבר (פעטעקיך יכעט 
לעכט) הוא הזכות אשר יאמר אדם אחד שיש לו אל אדם אחר לשמש 
את עצמו בו לטובתו כדבר ולא כנפש: ויען שכל נפש הוא תכלית עצמו 
(6 .8 והאדם, הזה הוא איננו תכלית עצמו אבל בהיפוך הוא תמיד רק 
הכלי המשמש לתכלית הארדון לכן האדם הזה העובד הוא דומה לבהמה 
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הוא אדם כי מציאות אדם אחד בלי ש ום זכות הוא נמנע הגיוני: אכן 
הזכות הפרטי (מין כעכט, יוס מין טפעליע) מייחס את עצמו רק על 
פעולה אחת מיוחדת והוא רק קנין אדם אחךד פרטי או דבר אחד פרטי 
אשר הוא נושא הזכות הזה מפרטי -- פעולה אהת אשר אינה מזקת 
לזכות פרטי מאדם אחד; תקרא פעולת יושר (לעכטויך) והאדם הפועל 
אותה יקרא ב על יושר/ (גצלנכט, יוסטוס) ופעולה אחת המזקת לזכות 
פרטי מאדם אחד תקרא פעולת בלתי-יושר (מוכלעכט[יך) והפועל אותה 
יקרא בלת י בעל יורשר מונגצכעכט, 6יניוסטוס). 
4 
שאלה. מהו הזכות השלם ומהו הזכות הבלתי שלם ? 
תשובה.. הזכ ות הש לם או החזק (דיט טטכענגע לעכט, יו טטכיק: 
טוס) הוא מיוסד על חובת ה ד ין המוטלת על כל אדם ו"ל שיתנהג עמו 
במדת הדין ש ל א להזיק לאחר מליאות הזכות הזה נוכל להוציא ג"כ 
בחוזק הרין (?1 6% אכן הזכות הב לתי ש לם או הבלתי חזק. (דוט 
בי[[יגקייטסכעכט  ,‏ יומ. עקוויטוטוס) מייסד את עצמו על חובת המוסר 
על כל האדם ומחייבת אותו להיטיב לאחר בעבור שגם הוא אדם כמוהו, 
ר"ל שיתנהג עמו במדת החסד. מליאות הזכות הזה לא נוכל להוציא 
בחוזק הרין כי על פעולת הצרקות והחסד אין שום שופט אחר יוכל לשפוט 
חוץ מיצר הטוב הנמצא בנפש הצדיק הפועל חפד (עיין יסודי המוסר 27 .8) 
הערה בעבור ששכלינו ויצרינו הוא מוגבל , תכליתי ובלתי שלם 
לכן מחוייבים אנו להטות תמיד פעולותינו נגד החסד ולא לחפוש תמיד 
לילך כחוט השערה במדת הדין כי לא נוכל תמיד למצוא הגבול הרק 
הזה בין הדין ובין העולה ובאמת נמצא לפעמים כמה חוקי הנימום אשר. 
אס השופט ירצה לשפוט בתכלית הצמצום כפי דברי החוקים האלה ולא 
להכריע כלפי חסד ולא ישים עין על הזמן המקום ושאר הסבות אשר 
הסבו עברת החק ויע ניש את העובר עונש רע. אז יעשה באמת עולה 
במקום הדין ולכן אמרו חֶכמי הרומיים ‏ +הדין העליון (ר"ל בצמצום החוט 
השערה) הוא העולה העליונה (סוממום יום סוממא איניוריא) ? 
.5 > 
יען שהזכותים אשר יש לנו יוכלו לייחס את עצמם *6) או על דבר 
אחד: 3) או על איש אחד (נפש אחת 6 ג) או על איש אחד אם נשקיף 
עליו כאילו הוא דבר ולא נפש. לכן יצאו לנו שלשה מיני זכותים וחיינו : 
%) הזכות בהדבר (געכיכעס כעכט, יופ אין ל₪); ₪ הזכות על הגפש 
(פעלוענ[יכעס לעכט) הנקרא ג'כ זכות אל הד ב ר- (יוסי שד לעס))/יג) 
הזכות בהנפש בא שר היא ד בר (פעלטקיך : :עכןיכעט כעכט, יוס 
כעא[יטעל פעכוּטכמןע) . ונדבר פה מאלה השל שה. 
.6 .6 
הוכות בהדבו, הוא הזכות אשר יש לאדם אחד לשמש את 
עצמו ברבר אחד לטובתו באופן שאין לשום אדם אחר זכות או כח הדיני 
ליגע בדבר הזה לשמש את עצמו בו לטובתו  :‏ כי אם יש לי זכות בדבר 
אחד אז יש לי הרשאי הדיני להשטין את כל אדם שלא ישמש את 
עצמו בדבר הזה לטובתו. הדבר הזה אשר בו מונח זכותי יקרא שלי או 
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הבלתי רשאי או האיסור לעשות דבר אחד: :) הוקים המחייבים 
(געביעטענדע געועטלע, [עגעס מימופעכמטיפו) המציינים החיוב הדיני (ימָוען) 
לעשות דבר אחד, 
הערה . באמת חנה החוקים הבלתי מרשיאים המה ג"כ החוקים 
המחייבים כי המה מחייבים לבלתי לעשות דבר אחד כי גם לעזיבת הפעולה 
(ניכטסוטהון). נוכל ליחס ציווי אחת . והבן. 
0 
שאלה. מהו חק הריני העליון ? 
תשובה. חק הדיני העליון (דמג: |בעלסטע. כעכטגעועטן [עגטו 
יורידיקיו סופכעווח) הוא. כך:. ,הנך רשאי לעשות כל מה שתרצה והנך 
תוכל להוציא מכח אל הפועל כל כוחות נפשך ונופ רק אל תיגע אף 
באחת מפעולותיך אלה בתוך גבול זכיות האחר זולתך 1 
הערה יען כי אם נעיין היטיב הנה נמצא כי כל חק דִיני הוא מצד 
עצמו ובמקורו הראשון חק מרשיאי (.9 ,%) כי החוקים הבלתי מרשיאים 
והחוקים המחייבים מיחסים את עצמם להעברת הרין (לעכטסיבערטרעטונגען) 
ולכן הן המה הוקי העברת הדין ולא חוקי הרין, לכן נוכל לומר כי כל 
חוקי הדין חמה בעצמם רק ענפים שונים פרטיים מחק הדין העליון הכללי 
אם נגדור אותו באופן זֶה: הגבל . שימוש. רצונך החפשי באופן שיוכל 
להיות עמידה וקיום גם לנפעז (פעכמָניזיטטט) רעיך על הארץ" 
4 
שאלה. מו העברת חדין? 
תשובה. העגבות הדין (כעכטסאיב עכטלעטונג, כעכטספעכועטלונג) 
או העברת היושר (מונכעכט, ‏ חיכיורי, - מיניוסטיט) ‏ יעשה איש אחד אם 
יגיע באחת מפעולותיו החפשיות בתוך. גבול זכיות האחר. בלתי רצון 
האהר או בלשון אחר אם יזיק לנפש זולתו: ולכן חק הדיני העליון 
ה א וס ר (מָבעכסטעס פקמָהיביטיי געועטן) הוא בך: ;הזהר ש ל א תזיק 
לנפש זולתך" 
5 
שאלה. מו חוזק הדין ? 
תשובה. למי אשר התבונה נתנה זכות אחד הנה היא נתנה לו 
ממילא הרשיון (דייו בעפוגניט) להרחיק כל שטנה אשר ישטין אותו למלא 
משאלות זכותו: כי אם היה באפשר מצד הדין שזכות אחד לא וכל 
להתמלאות ר"ל לצאת מכח אל הפועל , אז היה בנחוץ שהזכות הזה יהיה 
דבר שאין בו ממש ור"ל אינו זכות +. הרעיון הזה אשר נתנה התבונה לבעל 
הזכות להוציא זכותו מהכח אל הפועל בחוזק יד יקרא חוזק הדין 
(קטָאוקי. יולידיקיו , כעכטסמוויונ) , החק התבונה השייך הנה הוא כך: הגך 
(בן אדם) רשאי להכריח המזיק לזכותך , שלא יזיק לך 1" 
3 8 


שאלה. מהו הפרש בין הזכות הכללי ובין הזכות הפרטי ? 

תשובה. הזכות על הדרך כלל (דאס כעכט, .יס חין גצנטלע) הוא 
הגבלת שימוש וצון האדם החפשי באופן שלא יזיק לנפש שאר בני 
האדם (עיין 10 ,8 הערה), הזכות הכללי הזה הוא קנין כל אדם באשר 
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אלוה ממעל והיא הנשמה הטהורה, המשכלת ופועלת ברצון חפשי,-- כל 
נפש והיינו כל אדם הוא נמצא ל תכ ל ית ע צמו (חייש געזבסטטועק, 
ענ מויטמָטעןעס) ואיננו נמצא לתכלית אחר זולתו (ייוט ניכט איין מנדעכד 
פוועק, העטעכמָטעןעס) ר"ל הוא אינו כלי המשמש רק לתכלית אחד כמו 
הדומם, הצומח והבהמה. 

הערה מופת לימוד הזה יוצא לנו אם נזכור (עיין יפודי חכמת 
המופר 45 .%) כי תכלית מציאת האדם חוא השלמת נפשו (עןבסטפככ: 
פמוקוווכוכג). בעניני השכלית והמוסריות ולכן כל אדם הוא בהכרח תכלית 

| 7. 

שאלה. מהו גדר הזכות והחוב בידיעת משפט הטבעי? 

תשובה. הזכות והחוב אשר ממנם ידובר בידיעת משפט הטבעי 
המה אינם הזכות והחוב אשר ממנם ידובר בחכמת המדות (עיין יסודי 
המוסר או עטהיקא) כי גדֶר הזכות והחוב בידיעתינו אשר אנו עופקים בה 
פה עתה מציין ההזהרה לכל איש ואיש לשמור את כבוד הנפש (עיין 5 הקודם) 
מרעהו, ולכן מושג הזכות והחוב המה מושגי הצירוף (כע[אלימכסבעגכיפפע) 
כי אם יש לי זכות | מיוחד אחד אז יהיה כל אדם מחיוב לשמור זכותי 
ולכבדו ולא להזיק לו וכן הוא חובתי לשמור זכותי כל אדם ואדם ולא 
לחזיק להם : לכן לא נוכל לצייר לנו זכות מצד אחד בלי חוב מצד אחר 
או להיפוך כי זֶה חוא מן הנמנע כמו שמושג האב בלי מושג הבן או 
מושג הסבה בלי מושג המסובב , הוא מן הנמנע. 

8 


שאלה. מה ההפרש בין יכולת הטבעי ליכולת הדיני ובין נמנע הטבעי 
לנמנע הדיני וכן בין הכרח הטבעי להכרח הדיני? 

תשובה. כל פעולה אשר אינה פותרת לחוקי הטבע, הוא מסכמת 
עם יכולת הטבעי (קמנכען) לכן היא אפשר: אכן אס הפעולה האפשרית 
הזאת היא סותרת. לחוקי משפט הטבעי ר"ל אם הוא מזקת לזכות אחר 
אז הוא אינה רשאי (מונעכקויבט) וחיינו הוא נמנע הדיני (כעכטיכע 
| מוכועג[יכקייט) | מזה יוצא כי כל רשאי (יכולת הדיני) הוא אפשר (יכולת 
הטבעי) אבל לא בהיפוך, וכן אין כל אינו רשאי (נמנע הדינ הוא בלתי 
אפשר (נמנע הטבעי) אבל בהיפוך כל בלתי אפשר הוא ממילא אינו 
רשאי. -- ויען כי ההיפוך מאינו רשאי הוא ההכרח, או החוייב הדיני. (כי 
אם אינני רשאי לי להזיק לזכות זולתי אז הנני ממילא מחייב לבלתי להזיק 
לזכות ‏ זולתי) לכן נראה כי איץ כל חיוב הדיני (שזען) הוא הכרח 
טבעי (טיסען). ‏ ולכן צריכים אנו שנפריש היטיב. בין אלה הארבעה זוגי 
המושגים והיינו רשאי ואינו רשאי, אפשר ונמנע, מחוייב ואינו מחוייב , 
הכרח ואינו הכרח: -- 

9 

חוקי הדין ביחס אל הזכות והחוב המה 5) חוקי המרשיאים 
או המתירים (עקויבענדע. געזעטלע, [עגצס פעכקאיסי55,) המציינים 
הרשאי (או הה יתר לעשות דבר אחד: 6 חוקים הבלתי מרשיאים 
או האוסוים (פעכביעטעכדע געועטלע, [עגעסו פּכאָהיביטיפע) המציינים 


1650 


2 6 
אם נשקיף על חוקי משפט הטבעי בפני עצמם אז תצא לנו ידיע ת 
יושו הטבעיהחוק ך, (כייכעסו שָדעל טפעקוןמטיפעט כיוטוררעכט) אבל 
אם נשקיף על חוקי יושר הטבעי ביחוסם אל מעמר בני האדם בקיבוץ 


המדיני אז תצא לנו ידיעת יושר הטבעי המעשי (פמאקטי< 
טעס כמטוככנכט). 


חלק ראשון. מידיעת משפט הטבעי החוקר.י 


6 3 

שאלה. מהו הזכות ומהו מעמד הזכיות ? צ 

תשובה. מגדר הזכות נדבר להלן (ל .8 אבל אם נניח שיהיו 
לאדם אחד זכיות הרבה ביחם לאנשים אחוים אז נקרא הוא נוש א 
ה זכ ייות (כעכטסטרעגער, סוביעקטו יוליט): -- תוכן כל זכיותיו נקרא 
גבול הזכ ירת אשר לו (כעכטטגעביעט, כעגיט יוליט) ויחופו אל כל איש 
אחר נקרא מעמד הזכיות אשר לו (כעכטסטטטףנד, טטאטוסו יוליכיקוס.) 

6%. 4 

שאלח.. כמה מיני מעמדי הזכיות המה באפשר? 

תשונה.. הנגו צריכים להפריש שני מיני מעמדי הזכיות וחיינו 5) או 
אם נושא הזכיות יעמוד לבדו בפני עצמו ויגביל הוא לדו את גבול 
זכיותיו (כמו שהיה הדבר קודם התיסדות המדינות בעת אשר התהילו בני 
הארם לפרוץ על הארץ ולבנות ארצות שוממות) המעמד הזה נקרא מ ע מ ד 
הזכיות הטסבעי או היושר ה שבעי (טוכטטאנכד, טטמטוס כמטולו[יס) 
או 6 אם נושא חזכיות הוא חלק ואיבר אחד מקיבוץ מדיני אחת וזכיותיו 
המה מוגבלים לו מכבר ע"י זולתו, המעמד הזה נקרא מע מד הזכיות 
המדיני או ה ירשר המדיני (בילגע לטטחנד, טטחטוס מיוויזיס). 

6% 5 

מעמר הזכיות הטבעי נקרא ג'כ בשם זכות היחיד (פליפחטלעכט, 
יו פריפוטוס) ומעמד הזכיות המדיני נקרא זכ ות הח רב ים (עפפענט[יכצס 
כעכט, יוס פובזיקוט) בשני האופנים יוכל מעמד הזכיות להיות או מוח לט 
(יובסמזוט) או על דרך תנאי (היפאָטהעטיט) ר"ל מיופד על תנאים 
ומעמדים מוגבלים, הזכות הרבים המוחלטי (פוב[יקו אבומְזוטוס) נקרא בשם 
זכות המד ינ י (טטוחטסרקעכט, יוט ליווי[ע) והזכות הרבים המותנאי (פובני: 


קומ היפמָטעטיקוס) נקרא בשם זכות העמים או המדינות (טטחח: 
טעכלעכט, יוס געכליווסט). 


פרק ראשון. מזכות היחיד המוחלט 


(פליפאט כעכט, יו פליפחטוסו אבס6ןוטוס). 
6 .6 
שאלה.. מחו ביאור ,ה נ פש" (פעכעקיכקייט) בלשון רעי דת ודין? 
תשובה. הנפש (פעסעטיכקייט פעממָטוויטייט) מציין פה כבוך 
הא נושי (שענטעמוירדע) אשר לא יוכל לתאר רק להאדם אשר בו חלק 


ספר ששי 
שידיעת- ‏ משפסי יהמ פעץי 
(840186 108.) 


ליטעראטור. 
פה נזכיר שמות איזה ספרים ומחכריהם היותר נודעים, המדברים מידיעת 
לושר הטבעי, -- 
בלשון לאטיינית : 
5 6% (זפו] פוסהק 86 261 6עטן 66 ב 1₪05+670% 0שט]] 
בלשון אשכנזית : 
.5 00018עע91010 66 6להושל) ת/ן?0 6ול ע150 0 מנ7]3 תסת 5810 
.0 960146 68 אוּסְעֶטןפ]ו500 צט; וומ6ו601ע/ל ‏ 88 לא .95 .5% 
בלשון צופתית : | 
9 0606 [6זט1הת ]00/0701 178166 כ 86 ס1\ 
בלשון איטאליענית 
6 םיקנטו 06 ומסווטוופה1 , וז רת 0 תות 00 087610 
.0 78100 
בלשון אנגלעזית | נמצא הרבה ספרים מפוארים המדברים מידיעה 
חזאת ובתוכם בפרט פפרי: 
פאָננענדאֶוף, לאָאָקע. קלא רקע. וכו 


פתיחה 


1 
ידריעת מ שפט ה טבעי (חטוככעכט, יום כיטוקמע), הוא. הידיעה 
היוצאת מחוקי השכל אשר מייחסים את עצמם לאיכות פעולות בני 
האדם החפשיות ה חהיצוניות (ר"ל אם נפשיט מאיכות המחשבה אשר 
מהם יצאו הפעולות האלה) והיא חוקרת אם החוקים האלה הם מוסכמים 
עם חוקי היושר ה נטב עים בנו מה טבע (ולא ע"י החכמה ונימוס) או 

לא, -- הערה, כי מזה מדברת חכמת המוסר או המדות (עטהיקי). 
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על שטות וכפלות אחרים, רק הסיפור יעור בנו . רעיון היפה האָסטהעטי 
בכללי אז תקרא מלאכת השחוק | בשם השחוק (טויטפיטן, דכמווטיק) 
בכלל, 
| 8 

אבל מלאכת תנועת האיבוים (ימוסטיק) בכלל הוא 
המלאכה לעשות תנועות שונות בכל חלקי גופו בסדר מוגבל ובאופן שעל 
ידם לא לבד שהגוף יתחזק ויהיה יותר בריא אבל ג'כ התנועות ‏ האלה 
יוציאו בָנו רעיון היפה | השני ענפים הראשיים ממלאכת מהגימנאסטיק 
המה מלאכת המלחמה בחרב, איש נגד איש (פעכטקונסט, עסקרי) ומלאכת 
הרביכה על הסום (כייטקונסט, קאוואןעכיע). 

הערה. יען כי הקורא לא יוכל להבין היטיב כל הטלאכות היפות 
האלה אם לא ראה אותם בעיניו לכן הקצרנו דברינו בפרק הזה ורשמנו 
רק ראשי הדברים מכל המלאכה. בלעדי זאת יחסוו לנו בשפת עברית 
הרבה מלות לציין על ידם המושגים הפרטיים השייכים להמלאכות היפות, 


תם ספר חמישי, 
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1 מלאכות תנועות היפות ב מו חל ט, כוללת 


א שתי מלאכות פשוטות ב מלאכה אחת מורכבת 
ה "יי ...ו הממי 

מלאכת הקריצות, מלאכת המחול מלאכת השחוק 

1 מלאכות תנועות הגשמיים היפות ב יחס (טפלים) כוללת : 
א שתי מלחכות פשוטות ב מלאכה אחת מורכבת 
7 .הממ 2 יי .| 
מלאכת המלחמה בחרב, מלאכת הרכיבה = מלאכת הגימנאסטיק בכלל. 
.5 .6 


מל אכת הקריצות היפה (טענע געבעכרעקקונסט, ימויק פּמָעטה₪ 
שיוויק) היא המלאכה להוציא ע"י איברי הגוף וגם על ידי העינים וחלקי 
הפנים תנועות שונות המציירים להרואה אותם הרגשות מיוחדות הנמצאות 
ברגע הזאת בלב הקורץ (בעינץ או כפיו או בידיו ורגליו). -- הבכיה 
והצחוק אשר איש אחד יעשה בלי להיות בו החפץ הפנימי לבכות ‏ או 
לשחוק רק לדמות בזה לאדם הבוכה או השוחק באמת שייכים לזה, 
הכלל הראשי בהמלאכה חזאת הוא שיהיו כל התנועות ‏ דוטות מאוד 
מ אוד לההרגשות אשר יצויינו לנו על ידם, 

6. 56 

מל א כת המחול (טיוכקונסט, זי דיונט) הוא היתה בתחלה לכל 
העמים (ועוד היום להרבה עמים פראים) ציון הרגשות הנפש ע"י תנועות 
איברי הגוף ובפרטות ע"י הרגלים ולכן נמצא לכל עם ועם מין מחול 
המיוחד לו (כיונימָכוטיונן) כפי ההרגשות המיוחרות אשר ימצאו בפרטות 
לעם הזה, וגם לכל עם ועם נמצא מיני מחולות שונות כפי ההרנשות 
השונות אשר יצאו במאורעות שונות (כן נמצא המחול לשמחה אן 
לחתונות אשר הרגשתו הוא אהבה ושמחת הנפש. וכן נמצא המחול 
במלחמה אשר הרגשתו הוא שנאה ונקמה לשאוף "דם ולהרוג הרג) אכן 
לרוב העמים המלומדים (קווטיווירטע פפ[קטל) הנה עיקרות מלאכת המחו 
הוא לרשום ברעיונינו ע"י תנועות הרגלים על הארץ איזה קוים הנדפיים 
עקומים (וועוזעי[יניען) אשר יתואר להם תואר היפה (תדמה 11 8 

7 , 

מלאכת הש חוק (טיטפיעןקונסט, דכיווויוטיק) הוא המלאכה היפה 
המורכבה מן מלאכת הקריצות ומן מלאכת המחול ותכליתה הוא להראות 
נגד עיני בשרינו הילוך סיפור אָפטהעטי (יי/א) אחד באופן שהרואים 
ידמו לראות האנשים האמתים אשר מהם יסופר הסיפור איככה הם פועלים 
מעשיהם נגד עינינו, אם יחובר מלאכת השחוק עם מלאכת הנגון אז יצא 
. מלאכת השחוק הנקרא אָפ ערא, ואם יחובר מלאכת השחוק עם 
מלאכת המחול אז יצא מלאכת השחוק הנקרא באל עט. אם תעור 
בנו מלאכת השחוק הרגשת החמלה והעצבות עם האדם אשר ממנו יסופר 
כי פנעו אפון או פנע רע אז תקרא מלאכת השחוק בשם המעצבת 
(טלמוגיט, טלויערטפיען) ואם תעורר הוא בנו הרגשת השמחה כי הנה נצחוק 
על שטות וכסלות אחרים אַז תקרא הוא בשם המשמחת ([וסטטפיען, קמיק) 
ואם לא תעורר היא בנו לא הרגשת העצב והחמלה ולא הרגשת הצחוק 


112 


במלאכת הבנין היפה הוא שיהיו כל חלקי הבנין ביחס נאות זה לזה הן 
בכמות גדולתם והן במצבם זה לעומת זה (טימעטריט) והן במצב כל הבנין 
ביחפ להבנינים והמקומות השכנים לו המלאכה היפה הזאת היא : 

הו 

מלאכת הכתיבה היפה (טעכע טכיפטקונסט, קאזיגכופיע) חיא ג"כ מלאכה 

מפילה כי באמת תכלית העיקרי מהכתיבה הוא להודיע. לנו על ידי ציוני 
האותיית הנכתבים, איזה רעיונות אשר ירצה לצייר לנו הכותב ע"י האותיות 
אכן אם נעשה צורת האותיות ג"כ באופן. יפה אז לא יגרע עבור זה 
התועלת היוצא לנו מהם להבנת הרעיונות אבל בהיפוך הוא יעושר. ג"כ 
ע'י רעיון היופי אשר יצא בנו בראותינו אותם. ויען שהכתיבה יכולה 
להיות או בצורות (הילמֶיפענטליפט) או בבאותיות - (בוכטטיובענטריפט). לכן 
תוכל מלאכת הכתיבה היפה להיות או מלאכת כתיבת הצורות א היפות או 
מלאכת כתיבת האותיות חיפות. -- המלאכה היפה הזאת היא טפילה 
ופשוטה, 

5 


מלאכת עשיית מטבעות היפות (טענע מינקוכטט עפיגקיו: 
פיט פ[וסטיק) הוא מלאכה טפילה ומורכבה. ‏ כי באמת תכלית המטבעות 
הוא להיות לציונים בקיבוץ המדיני אשר. על ידם יצויין שיווי. (וועכטה 
ווןצכ) דבר אחד אשר נרצה לקנות או למכור (כן נאמר הבית הזה שוה 
אלף כסףי שיווי השרה חזאת היא מאה דנרי זחב וכדומה אכן אם נעשה 
צורת המטבעות ג'כ באופן יפה אז יתוסף התועלת היוצא מהם ויעושר 
ע"י רעיון היופי אשר יצא בנו בראותינו אותם. -- אבל נמצא נ"כ מטבעות 
יפות הנעשים לזכרון בעבור איזה נצחון או שאר מעורא גדול לעם אחד 
ולא לשום תועלת לשימוש כמטבע בין הסוחרים. | במלאכת עשיית 
מטבעות היפות, נחבר מלאכת הסמל (כי הצווות על המטבעות המה 
בולטות) עם מלאכת הכתיבה (כי על כל מטבע נכתב באיזה זמן ותחת 
איזה ממשלה הוא נעשה) לכן מלאכת עשיות מטבעות היפות הוא מורכבה 
ממלאכת הסמל וממלאכת הכתיבה היפה, 


ג ממחוזת מלאכות תנועות היפות מהגשמיים 


6 83 

מחוזת מלאכות תנועות היפות מהגשמיים (טעכע. מימיטע. קינסטע) 
תתפרד בשני ענפים והיינו ל) תנועות היפות מהגשמיים הנעשות ברצון 
ח פ ש י מעושיהם (וויזוקיהקזיכע בעוועגונגען) 3) תנועות היפות מהגשמיים 
הנעשות בל י רצ ון חפשי מעושיהם (וכוויןןקיהקויכע בעוועגוכגען) אכן כולם 
צריכים שיחיו נעשים באופן שימצאו חן בעינינו והיינו שיוציאו נגד עינינו 
רעיון היפה, 

6.4. 

שאלה. באיזה סוגים ומינים ממלאכות פרטיות נוכל לחלק מחוזת 
מלאכות היפות היוצאות מתנועות הגשמיים בכלל? 

תשובה. הנה נוכל לחלק אותה כזה. 
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א שתי מלאכות פפ שוטות ב מלאכה אחת מורכבת 
חאה 7 7 יו 
מלאכת הסמל מלאכת הצורות > מלאכת הגן 
1 מלאכות הרכבות גשמיות היפות ב יחס או ט פליות כוללות: 
א | שתי מלאכות פשוטות ב מלאכה אהת מורכבת 
מלאכת הבנין היפהי מלאכת הכתיבה היפה מלאכת עשיית מטב עות היפות, 
.7 


מל אנת הס מל (בי[דהויערקוכסט, חל טטמטומליח , טקו[פטול) היא 
המלאכה לצייר מעץ אן מאבן או משאר גשם קשה או רך תמונות שוות 
בכל חלקם ופרטיהם אל איזה דבך אחד טבעי, כן ד'מ נוכל לפפול מאבן 
צורות אנשים וחיות ובחמות גדולות וקטנות, מיוחדות ‏ או נקבצות הרבה 
במקום אחד, ‏ הצורות האלה יכולים להיות חפשיות מכל צדים רק עומדות 
ברגליהם על מושבת (באזיס) אחת, או המה יכולים להיות ג'כ מדובקות 
באחוריהם לכותל או לקרש או לשאר דבר, באופן הזה נאמר הצורות המה 
בול ט ות (לטיען). אכן הנה נוכל ג'כ לצייר בחומר אחד קשה או וך 
צורות ש וקעות. הכלל הגדול בכולם הוא שיהיו הצורות דומות: מאוד 
מאוד להדברים הטבעיים אשר המה ירצו לצייר אותם, 
8 
אנל מל א כת הצורות (;"עכקונסט, מכ פינגענדי, פמָנטיל) היא 
המלאכה לצייר בצבעים על יריעות או קרשים או שאר גשם צורות מדברים 
נמצאים באמת בטבע או גם לצייר ילידי כח המדמה אשר. בגו -- הכלל 
הגדול במלאכה הזאת הגדולה והנפלאה הוא. הברורות , ר"ל שהרואה יכיר 
תיכוף הענין אשר הצורה תרצה לצייר, ולכן צריך שיהיו בהצורה (געשע[דע 
טיובזוייו) הצל והאור ביחס הגון זה לזה ר"ל שהאחד יעזור את רעהו לבאר 
הצורה: חוץ לזה הרכבת הצורה (ק6ַּפּמּימָן) צרי כה להיות = דומה מאור 
להדבר אשר נרצה לצייר (כיוטורטקייע, וועליטוס), ועוד חוץ לזה צריכים 
הצבעים והמראות בהצורה לפעול על עינינו באופן נאות ונעים .(קִממִָיט). 
89 
מל אכת הגן היפה (וסטגיורטענקונסט) היא המלאכה לנטוע בנן 
אחד פרחים וצמחים לא לתועלת רק בעבור יפים למראה וריחם הנעים 
לאפנו, ולסדר אותם בסדר יפה באופן שיצייר לנו הפידור הזה: או צורת 
אדם או צורת שאר דבר יפה הנמצאה בטבע. השלשה מלאכות היפות 
הנזכרות עד פה המה מלאכות יפות עיקריות או מוחלטות ויען שמלאכת 
הגן תצייר ‏ לנו צורות (כמו מלאכת הצורות) אבל לא על גשמיים רק 
בגשמיים ר"ל בפרחים וצמחים (כמו מלאכת הסמל) לכן הנה מלאכת הגן 
הוא מלאכה יפה מורכבת משניהם. | 
0 | 
מלאכת הבנין היפה (טעכע בויקונסט, ווככיטעקטוס) היא רק טפילה. כי 
רעיון היפה הוא פה טפל לתכלית הבנין הנעשה לנו לתועלת (להכן 
בעדנו מזרם ומטר ולהיות לגו למחסה מחום בקיץ ומקור בְחורף) , כי אם 
נעשה בתינו ובנינינו יפים אז לא יגרע תועלותיהם אבל בהיפוך המה 
יעושרו ג'כ ע"י רעיון היופי אשר יצא לנו בראותינו אותם. ‏ הכלל הגדול 
53 
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היפה הוא פה רק הטפל ולכן המלאכה הזאת הוא אחת ממלאכות היפות 
הטפלות אבל הוא פשוטה. כי הדברן (ד עקיוטמָל) יוכל להראות מלאכתו 
נם בשירים ומליצות הנעשים מאנשים אחרים. 

3 


שאלה. מהו מלאכת המליצה ? 

תשובה. מלאכת המליצה (טשע כעדעקונסט, מָכחלי) הוא 
המלאכה לדבר דיבור אחד ארוך אשר מאמריו יהיו לא לבד. מפודר" כפי 
חוקי סדר הגיוני באופן שהמה יוציאו בלבינו ‏ השגה טהורה. וברורה 
מהרעיונות או המושגים או המשפטים אשר יכללו בהם. אבל מאמרי 
הדיבור יהיו חוץ לזה ג"כ מורכבים זה לזה באופן שההרכבה, הזאת בפני 
עצמה תעורר בקרבינו רעיון היפה כי הוא תכלול קיבוץ המחולפים לאחדות 
אחת שלימה 16 .%) הדיבור הזה נקרא בשם מליצתההשיר (פמָעטיטע 
פכמָנו, רמ פּמָצטיקף). וגם המלאכה הזאת הוא אחת ממלאכות היפות 
הטפלות, כי רעיון היפה בההרכבה הוא פה רק טפל. 


64 
מלא: ת המליצים (טעכע כעדעקוכסט, לס מכמטמָכי6, 5כט = ען26 
קוועכלין,\ ['עומֶקטנס | בל"צ) היא נולדה ‏ מקישור ‏ מלאכת הדיבור עם 
מלאכת המליצה. ‏ כי המליץ ובעל השפה יפעול עלינו ויכבוש רעיונותינו 
והרגשתינו באופן שהמה נעשים עבדים לו ועושים חפצו הן בעבור שקול 
דברו הוא נעים מאוד לאזנינן והן בעבור כי תוכן דבריו והרכבְותיהם המה 
מלאים מרעיונות יפות ונעלות היורדות בחדרי לבבינו וימלאו את כל 
נפשינו. | נם המלאכה הזאת הוא אחת ממלאכות היפות הטפלות אכן 
היא אינה פשוטה רק מורכבה כי להמליץ צריך שיהיה כוחו חזק הן 

במלאכת הדיבור והן במלאכת המליצה, 


ב ממחוזות מלאכת הרכבות 
היפות מהגשמיים, 


7 


המחוזה הזאת תתפרד במלאכות הכוללות הרכבות גשמיים א מתיים 
או מדומים והרכבותיהם תוכל להיות א) על ידי ציונים טבעיים או ב) 
ע'י ציונים מוסכמיים. ‏ אכן כל המלאכות הנכללות בהמחוזה הנם פועלות 
על העין הרואה (כמו שכל. המלאכות. הנכלסות במחוזת מלאכת הרכבת 
הקולות פועלות על האזן השומע): 

6 

שאלה. באיזה סוגים ומינים ממלאכות פרטיות נוכל לחלק מחוזת 
מלאכת הרכבת היפות מהגשמיים ? 

תשובה.. הנה נוכל לחלק אותה כזה. 

1 מלאכות הרכבות גשמיות חיפות מ וח ל טות או עיקרות הכוללות. 
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הערה א ותר מזה ימצא הקורא ביפודי הפיזיקא (ספר ט'ו מאוצר 
החכמה 95 8 

הערה ב כמו ד'"מ ההרכבה <קמ8פטָילימָן) המפוארק המהוללה מן 
האידען, הידועה בשם ,הבריאה" (דיי טעפפונג) המציירת לעיני רוחינו עי 
נגון כל סיפור בריאת שמים וארץ. פה נראה שהרעיונות הגדולות מכל 
פעולות הבריאה באשר נעשו ביום הגדול ביום ברוא אלהים ארץ ושמים 
הוציא המנגן בנפשינו רק ע"י קולות המציינים הרעיונות האלה. 

0 

שאלה. מהו מהות יופי מלאכת השיר ? 

תשונה . אם שיר אחד ימצא חן בעינינו אז צריך שיהיו נכללים בה 
ל) הרבה רעיונות (יידעענכיילטהון) 6 ךְ עיונות המעורוות פעולת 
כח המדמה על דרך גדול וחזק: ג) המלות ציכים להיות נבחרים 
ב א ופן שהקולות היוצא" מהם יהיו נעימים לאזן השומע, בגלל זה אם 
בסוף שתי שורות הכוללת מספר שוה מהברות תמצא בהשיר שתי הברות 
שוות, אז ינעם זאת לאזן השומע, וזהו כקרא בשם המדה (ליטהווס,\ זיף 
בעכשחחס) וה ח רו ז (ווטלויפיקנימָן, לייץ). -- השיר יכול להיות ‏ או יפה 
או נעלה כפי הרעיונות הנכללים בו, אם המה יפים או נעלים וכפי מלותיו 
וצורתו אם המה מראים לנו איכות היפה או איכות הנעלה,*) 

הערה. 
ד'מ בהשיר הקצר המהולל מרבינו אברהם אבן עזרא : 


אולי לפי אידי דמעי יזלון | לא דרכה רגל אנוש יבשת 
אך לא למי נח לבד כורת ברית. | כי גם לדמעי נראתה הקשת 
המדה הוא פה שתי תנועות ויתר שתי תנועות ויתד בכל שירה הנימדת 
בחרוז וכל חרוז גומר במלה בעל, שלש תנועות ושתי אותיות שוות 
(שת) וכאלה רבות ידיעת המדה בהשיר (המעטריק ר"ל ממדֶת השירים 
והחרוזים) ‏ היא ידיעה | גדולה ורחבה ואין אנו יכולים להאריך בה 
יותר פה, 
1 8 

שאלה. מהו מהות יופי מלאכת הזמר ? 

תשובה. מל אכת ה זמר (שמכקונסט, אכס קחכטטנדי שַזְמַפּמָע) 
הוא נולדה מהרכבת מלאכת הנגון עם מלאכת השיר ולכן היתרון להזמר 
הוא כי הרעיונות היוצאות ממנו המה ברורים כבהשיר וההרגשות אשר 
הוא מעורר בנו המה חזקים כבמלאכת הנגון. כפי מהות ‏ והרכבת. הזמר, 
הוא יעורר בקרבינו או הרגשת היפה או רעיון הנעלה ולכן יוכל הזמר 


לחיות או יפה או נעלה. 
| 6% 


שאלה. מהו מלאכת הדיבור? 

תשובה,. מל אכת הדיבור (דעקזטילקונטט, מכס דעקן6מט6כנע) 
הוא המלאכה לדבר המלות לא בדרך פשוט ולא בדרך זמר אבל בדוך 
ממוצע בין שניהם באופן שהמלות אשר נשמע באזנינו ימצאו חן בעינינו 
לא בעבוד תוכנם אל בעבור הרעיונות אשר יצויינו על יָדם רק בעבור 
עצמם "ל בעבור שהקולות אשר יצאו מהם יהי נעימים לאזנינו. ‏ הרעיון 
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חי יכל להוציא קולות כאלהו -- או 6 קולות מורכבות הכוללות 
הב רות ומ לות (יורטיקוזילטע טמ אנ מרטיקיזע'ט) הנקראים ג'כ קול ות 
מִופכמיות או אנושיות כי רק אנשים בעלי שכל הסכימו ביניהם 
להוציא מלות ידיעות ולציין על ירם מושגים ידועים.. והן המה הלשונות 
לכן הנה נמצאים ג"כ שני מיני מלאכות היפות הנכללים במחוזת הקולות 
והן המה: *) מלא כת הגג ון (טטיק, טמָנקונסט) המתעסקת א"ע להוציא 
רעיון היפה ע"י קולות פשוטות או טבעיות : 6 מ ל א כת השיר (פמעיע 
ריכטקונטט) המתעסקת א"ע להוציא רעיון היפה ע"י מלות משפה 


ולשון אחת, 
6 .8 


שאלה. באיזה סוגים ומינים ממלאכות פרטיות. נוכל לחלק מחוזת 
מלאכת הקולות בכלל + 

תשובה.. הנה נוכל לחלק אותה כזה. 

1 במלאכות הרכבת הקולות היפות במ וח ל מו או ע יק רי (ובסוןוט) 


הכוללת. 
א שתי מלאכות פשוטות ב מלאכה אהת מורכבת 
7-7 הההעהטמאבאתמטמה 777 | -דקה 7 .וו 
מלאכת הנגון. מלאכת השיר מלאכת הזמר 
11 במלאכת הרכבת הקולות היפות ביח ם או מפלי (לעמטקו) 
הכוללת: 
א שתי מלאכות פשוטות ב מלאכה אחת מורככבת 
מלאכת הדיבור; מלאכת המליצות מלאכת המליצים 
ונדבר עתה בפרטות מהחלקים האלה איזה מילין. 
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שאלה. מו מחות יופי מלאכת הננון ? 

תשובה. מהתאחדות המחולפים לרבר אחר שלם 10 .8) תצא 
בחכמת הנגון או ע"י קיבוץ קולות דומות זה לזה בצר מה ושוות זה לזה 
בצד מה בעת אחת, באופן שהאזן ישמע הקולות המשונות האלה כ רג ע 
אחת. והם ימצאו חן בעיניו כי הרכבתם הוא נעשה לפי חוקי היופי, 
חהרכבה הזאת תקרא בשם הא רמ אָני א היורוומניע, מקקמלד); או שתצא 
ע"י קיבוץ קולות הדומות זה לזה בצר מה ושוות זה לזה בצר מה כפי 
חוקי היופי אשר לא נשמע ברגע אחת רק בהרבה רגעים זה אחר זה. 
כי גם פה תקבץ נפש השומעת כל חלקי הקולות האלה אשר היא 
שומעה ברגעים שנים זה אחר זה ומרכיבס לדבר אחד שלם ואם ההרככה 
הזאת היא נעשה כפי חוקי היופי או הנעלה (ר'ל אם תעורר הרכבת 
הקולות הזאת בנו רעיון הדבר הָבלתי בעל תכלית) אז תמצא חן בעינינו 
ההרכבה הזאת תקרא בשם מעלְאָריע. ‏ בכל נגון אחד צריך שיהיח רעיון 
אחד מיוחד אשר המנגן ירצה להוציא על ידו בלב השומע הרגשה אחת 
מיוחדת (ד"מ או הרגשת השמחה או העצב, או האהבח או השנאה וכדומה), 
-- מלאכת הנגון הגבוה (העהעכע טמָנקונסט) אשר בימינו, מייגעת ‏ את 
עצמה להוציא רעיונות, גדולות ורבות רחבות ועמוקות והוא מציירת לפני 
עיני רוחינו פעולות רבות כמעט כמלאכת השיר, 
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שכל השומע אותו יאמר כי האנשים האלה אשר מהם יסופרו המעשים 
האלהי חיו חיים וקיימים באמת. פעם אחת בעולם, היו צריכים חמה בהכרח 
לפי טבע נפשם (קיוליוקטעל) לעשות המעשים האלה , אז נתאר לחסיפור 
הזה תואר טבעית אַפטהעטי); - 
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אם דבר אָסטהעטי יצייר לעינינו גשם ודבר טבעי אבל בהיפוך יצייר 
יחוסי המוםרים (יטט[יכע פעכהעןטניססט) בין איש לאיש, אז הנה 
נוכל באמת לשאול מידיעת אֶסטהעטיקא וממלאכות היפות שהמה יוציאו 
לאור בפרטות רעיוני היפה או הנעלה המסכימים עם חוקי המופר וצדק, 
כי ע"י זה יזרח אור המוסר מכותר בכתר היפה ופני הרשע יהיה מגואל 
ומכופה במסוה הכוער והמגונה וזה יהיה טובה גדולה ורבה לבגי האדם. 
אכן באשר שהיפה הוא נמצא לתכלית עצמו והוא משונה מהטוב ‏ 9 .8) 
לכן לא נוכל לשאול מידיעת האָסטהעטיקא שהוא תחיה תמיד רק שפחת 
העטיקא (ידיעת המוסר). 


פרק שני מהמלאכות חיפות בפרט. 


5 ₪ 
ממלכת המלאכות היפות כוללת שלשה מחוזות והן המה 6% מחוזת 
מלאכת הרכבות הקולות היפות (טעכע טמָכיטע קונסט); כ) מחוזות 
מלאנות הרכבות הגשמיים היפים (טענכע פ[ח סט יטע קינסטע) 
0 מחוזת מלאכת תנועות הנשמיים היפים (טענצ מיפיטע 
קינטטט). כל השלשה הלקים האלה חנם אחוזים ומשולבים זה בזה ועושים 

כלם ביחד דבר אחד שלם והיינו הלימוד מהטלאכות היפות בכל 
(8[[געעייכע קונסוט[עהלע). 

86 
אבל המלאכות היפות יחולקו עוד בענפים שונים על דרך האופנים 
האלה והיינן: ל) מלאכות היפות ה ע צ מיים (ר"ל אשך בהם רעיון היפה 
הוא המושל והעיקרי) ומלאכות היפות ה מ קריים (ר"ל אשר בהם רעיון 
היפה הוא רק הטפל כי עיקר הדבר משמש לאיזה תכלית אחר)! -- 62 
מלאכות היפות ה פש וטיים (מיינפאכע) ן המורכ בים (קטְָמְפּמָנילטע) 
ר"ל אם לעשיית מלאכה יפה אחת נצרך להרככת שנים או הרבה מלאכות 
יפות. -- :6 אם הוצאת רעיון היפה בהמלאָכה היפה תעשה ע'י ציונים 
מום כמים (ויזקיהקיכע מייכען) ביאור כל אלה ההילוקים בפרט נראה 

להלן, אם נדבר משלשה מחוזות ממלכת היפה בפרט, 


- | ממחוזת מלאכות חקולות חיפות 


7 8 
יען שהקולות יכולים להיות 6% או קולות פשוטות כלי שום 

הברה או מלה (מוכמכטיקו[יכט טמכע, - גּמָכס | מוכיוכטיקי[ע'ס) הנקראים ג"כ 
קולות טבעיות או חיוניות, כי כמעט כל בעל חי באשר הוא בעל 
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ודו 

הא לך איזה כללים נהוצים מאור ואשר תועלתם הוא גדול וכללי 
בכל מלאכות היפות! (היינוו 6% קישור החילוף בְאופן נאות 
לאחדות אחת. זהו מקור היפה (עיין 11 .8) ויותר גדול שיהיה הילוף 
(לייכטהו, פיןןע) ויותר נאות ומסודר שיחיה קישור הריבוי לאחדות אחת, 
יותר יפה יהיה הדבר, 65 ה ש ני קצוות הפות רת (קמֶ:טליוסטצ) העומדות 
זה אצל זה מהזיקים זה את זה בההרגשה היוצאה מהם ומגביהים מעלת 
היופי (% .8) אבל המה לא יוכלו להיות משונים זה מזה מכל וכל רק 
צריכים שיהיו משונים קצת ודומים קצת זה לזה (עיין יסודי ההגיו) = ג) 
היופי העיקרי צריך שיהיה רעיון המושל וכל יפי טפל צריך 
שיחיה נכנע לו, ולכן אם יהיו לנו רעיונות רבות יפות טפילות הפותרות 
לרעיון היפה העיקרי בדבר אָסטהעטי אחד, אז צריכים אנחנו שנעזוב את 
הטפל ונניח בידינו רק את העיקר. האיכות הואֶת תקרא בשם השלימות 
(פקמֶניויָ) מרבר אַסטהעטי אחד, ‏ 6 כל החלֶקים צריכים שיהיןו 
מונהים ביחם נאות הן זה לוזה והן להכל. 9) ברירות שלימה: ר"ל 
שלא יהיה לנו שום ספק בביאור הרבר אֶפטהעטי וביחס להתכלית שרצה 
בעל מלאכת היפה להוציא ע"י מלאכתו. ו) הבעל מלאכה צריך שיסתיר 
מעיננו שלא נמצא במלאכתו האֶסטהעטי ציונים המוריעים לנו שהוא 
יגע א"ע יגיעה רבה ועבורה כבירה לפעול פעולתו, כי הרעיון מהצער 
וקושי הלידה אשר היה לבעל המלאכה בלרתו את בן חבלו (והוא. הדבר 
האַסטהעטי) ימריר לנו העונג אשר יוצא לנו מהדבר אַסטהעטי בעצמה 
אבל בהיפוך אֶם נכיר בדבר אָפטהעטי אחר כי הוא יצא לאור השמש 
בקלות רב ובלי לאות (ניוטְמָפיגקייט) מיד הפועל אז ימצא הדבר הזה חן 
בעינינוי אַכן הפעולה הנקלה והעזיבה הזאת צריכה להיות נעשה באופן 
נאות ומלאה חן (מכמוטהיגש כ6כ[מסיגקייט, | כעג[יגנס גכוסוימס), 

> 5 

שאלה. מהו אמתת אַסטהעטי? 
תשובה.: אמתת אַפטהעטי (מָסטהצטיטצ וומהכהייט, ‏ וועליטע 6 
טהעטיק) נקרא איכות דבר אָפטהעטי אחד אם ימלא הוא כל תנאי וכללי 
האַסטהעטיים הנזכרים עד פה. ואם הדבר אֶסטהעטי יצייר לנו דבר אחד 
הנמצא באמת בטבע (ולא יליד המדמה) אז נקרא אמתת אַפטהעטי בשם 
המטעה. האָסטהעטי (מסטהעטיטע יימָן) ר"ל. הדמות הוא. כל כך שוה 
להגשם אשר יצייר ער שהרואה יטעה א"ע ויחליף הדמות עם מקור 
הדמות (ר"מ אם יצייר לנו צייר אחך אילן מלא תפוהים באופן שכל 
רואה אותו ישעה וידמה ‏ כי זהו אילן אמתי וישלח ידו אל התפוחים 
להביאם אל פיו, אז יהיה לנו פה טעות או אילוזיא אָסטהעטי. 
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כל דבר אָסטהעטי אשר לו יתואר אמתת אָסטהעטי לו יתואר ג'כ 
ממילא תואר טב עִית א סט העטי (מסטהעטיטע מוטיקןיפקייט) אף כי 
הדבר אֶסטהעטי לא יצייר לנו תמיד נגשם אחד הנמצא באמת בהטבע. 
אבל בהיפוך רק יליר המדמה, (ד"מ אם המשורר יספר לנו בשירו סיפור 
אחד אשר באמת לא היה ולא נברא, אבל הסיפור הזה היא נעשה. באופן 
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אשר בלכנון עד האיזוב. אשר בקיר לא יעלם מאומה מהרגשתו אכל 
בהיפוך המה יפעילו עליו הפעלה עמוקה ואז יחם לכבו בקרבו והוא 
יתנשא ויעוף מעלה מעלה על כנפי כח המדמה אשר לו וישוטט ברוחו 
על כל רחבי תבל וימודד בנפשו פאתי ארץ עד קצות עולם, ואז תולד 
ממנו פעולת האָסטהעטי. ‏ אכן למען שלא יעבור הוא על גבולי הנאות 
ולבל יאבד א"ע במבוכות ים המדמה באין אומר השב הנה נחוץ שיהיה 
לבעל מלאכה היפה חוץ מחשני כוחות הנזכרות האלה הניתנות לו מטבע 
עור כח שלישי והוא כח ה ש ופ ט ה מבחין (מולטהיי[סקקוופט, קליטיק) 
להבחין בין היפה האמתי ובין הבלתי אמתי. בין הנאות ובין המגונה. 
הכח הזה יקנה הוא לעצמו ע"י הלימוד והתעסקות ארוכה וגדולה במלאכתו 
קנצי למילין הנה נוכל לומר שהכשרון לבעל מלאכה היפה יולד משלשה 
דברים והיינו ל) מכח מדמה אם הוא חזק ורחב ([עבעכדיגע אייכבי[דונגסקלוופט 
מ גיכפולר | ויד 3) מהרגשה עמוקה (טיעפעס גצפיהן, :ענזיבי[יטע פכשאָ; 
פמֶנד); ג) מכח השופט המבחין (קליטיק) 
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הנה אמרנו כי כל המלאכות היפות מוציאים רעיון אחד אֶסטהעטי 
מהכח אל הפועל לכן בהכרח שאיכות יציאת הרעיון הזה מכח אל הפועל 
בגשם אחד יהיה אפשר על כמה וכמה פנים משונים ועל ידי זה יהיה 
אפשר שנרגיש הרגשת העונג במלאכות היפות על כמה וכמה פנים כי 
באמת איכות יציאת הרעיון האָסטהעטי מהכח אל הפועל הוא מוליד בנו 
חבת חאַסטהעטי והוא מקור העונג. הדבר הזה נקרא בשם איכות יציאת 
מכח אל הפועל (עקספפעויף, אויסדלוק) מדבר אָפטהעטי אחד כן 
ד"מ להכמת השיר יש עקספרעזיאָ אחרת ולחכמת הזמר יש עקספרעזיא 
אחרת כי שם רעיון האסטהעטי יוצא מהכח אל הפועל ע"י מלות ופה ע'י 
קולות). -- אכן גם בדבר אָסטהעטי ממין אחד תשתנה איכותו לפי 
השתנות הזמן והמקום, ‏ כן ד"מ מלאכת הזמר בימינו הוא משונה מאשר 
הוא היתה לפני אלף שנים) ההשתנות הזאת במלאכת היפה האחת 
המוסבבה מהשתנות הטעם מהאנשים ביחס אליה, יקרא בשם ההרכבה 
ש טיעל, כן נאמר שטיעל האיטאליעני, שטיעל הצרפתי וכדומה במלאכת 
חציור) אכן במלאכת היפה אחת בעת אחת ובמקום אחד אף שיש לה 
עקספרעסיא אחת ושטיעל אחד עכ"ז נוכל למצוא הובה מאנירעם, 
או אופנים כי בשם מ א ניר נציין איכות כשוון הפרטי אשר יש לכל 
בעל מלאכח (ממלאכות היפות) לעשות מלאכתו (כן ד'מ המאניר מהצייר 
הגדול ראפהאעל הוא משונה מהמאניר מהצייר הגדול קאָרעגיאָ אף כי 
שניהם פעלו בדרך שטיעל אחד והוא שטיל האיטאליעני במאה השניה 
לאלף החמישי לב"ע). 

הערה אף כי הוא בהכרח שלכל עילא או געניא במלאכתו יהיה 
מאניר משונה וזה ג"כ שבחו (אָרגינאליטעס או העצמות אשר ל). עכ"ז 
הוא אינו נאות שיחיה לבעל מלאכה היפה הרבה מאניערעס ר"ל שיהיו 
פעולותיו משונים מאוד מאוד מכל שאר פעולות היפות מזה המין היוצאים 
מתחת ירי שאר בעלי מלאכות חיפות ממינהו וכגילו הנמצאים עמו בעת 


אחת ובמקום אחד, 
% 
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הערה. השני כוחות הראשונים נולדים עם בעל המלאכה היפה 
מראשית יצירתו, ואם המה במדרגה גדולה ומעולה אז יתגו הם העילא 
ה מל א כ ה דמ קינסטןעכגעכיע, [ע טעניע). וצדק דבר הרומי באמרו המשורר 
(הטוב והאמתי) ‏ צריך. שיהיה ג ול ד משורד (פּמָעט₪ טוסליטול) העילא 
(גצכי). הוא מלא תמי ד מרעיונות עמוקות ורחבות ולבו רחב כים המחולל 
כל, וכל מחשבותיו ופעולותיו המה פונים רק לתכלית אהד ואל נקודה 
אחת והיינו להשיג השלם המוחלט או האידעאל (15 .%) במלאכתו ולכן 
כל ימי חייו המה דומים להת פש טות הגשמיות בעגייסטעכוגג צם 
טהוטיטומשוס, עקסח[טפליט) כי רעיונותיי משוטטות בעולם הרוחני וראשו 
ולבו איגם אתו בעולם הזה הגשמי ולכן יפח הוא. בכל פעולותיו נשמת 
חיים וכל דבריו המה מלאים רוח היים ונכנסים בלב ובנפש כל הוואה 
ושומע אותם עַמוק עמוק ויעוררו בלבו הרגשות נעימות חרשות ורעיונות 


גדולות ויתנו לו עונג רוחני, 
.8 8 

שאלה. מהו המלאכה היפה ? 

תשובה. המלאכה היפה (די טענכע קונסט מכס. מסטהעטיקיו) 
הוא המלאכה להוציא דבר אחר אשר נמצא בו חבת אַסטהעטי (מסטהע: 
טיטעס מינטעלעססע עיין למעלה 24 .8) המלאכות ממין. הזה, נקראו. ג"כ 
בשם מלאכות החפשיות או המעולות והאצילות (פסיע 
עד[ קינסמטע, אכטעס [יבעכא[עט , | מיגעכוא) כדי להפרידם מהמלאכות 
הפשוטיות וההמוניות הנקראים מל א כות היד או אומנות או הבלתי 
ח פ ש ירת הסנדוועכקט: אוכפכייע קיכסטע, מרטעט 6פעכמכימע אי[יבעלי[עסט). 

הערה.. הפירוש מן מלאכות חפשיות ובלתי חפשיות הוא כך שהיה 
המנהג. בימים קרמונים ועוד היום בקצת מדינות , שלא ליתן רשיון לשום 
אדם להיות בעיר אחת אומן מאיזה מלאכה ממלאכות חיר בלעדי הסכמת 
רוב חברת האומנים מהמלאכה הזאת בעיר הזאת. אכן בהמלאכות היפות 
לא היה נמצאים לעולם דבר החברות (קמֶכפטְקיונימָכעט) ולכל בעל מלאכה 
מהם היה הרשיון והחופש לשבת בכל עיך ועיר אשר לבו חפץ בה ולעשות 
שמה מלאכתו. ‏ המלאכות היפות נוכל לקרוא ג"כ בשם מלאכות מחשבות 
(דענקענדע קיכסטט). הבעל מלאכות היפות נקרא בשם בעל מלאכה 
סתם והבעל מלאכות המועילות נקרא 4 אומן. 

שאלה. מהו החק הַעליון במלאכות היפות ומי יכשר להם ביותר? 

תשובה. החק העליון בהמלאכות היפות הוא. כך כל פעולה אשר 
תצא מהמלאכות היפות צריך שתהיה נעשה לתכלית עצמה 
והיינו להוציא לאור רעיון היפה אוהנעל בגשם אחד אף 
שהרעיון האָסטהעטי הזה (מהיפה או מהנעלה) אינו צריך שיהיה, תמיד 
הרעיון המושל ורק הרעיון הנכנע בהפעולה (עיין 14 .8): אבל תנאי 
הכשרון לבעל המלאכות חיפות המה אלה: בעל מלאכה היפה (טענע 
קינמטןעכ) [וג'ב לבעל מלאכה סתם, עיין הערה מן 49 .8] צריך שיהיה 
מעת לידתו כח ה מ דמה חזק מאוד וה רג שה גדולה ורכה, כי ע"י שני 
הכוחות האלה ירגיש הוא כל הרגשה נקלה ורבה במקור לבבו ומארז 
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למשפטי ההכרה (45 .%) אבל בהיפוך הנם ישתנו את עצמם לפי שלימות 
= הלימוד (קוטול), 

הערה. כן נמצא כי הדבר היפה או הנעלה בעיני בן הכפר הבלתי 
מלומד, ‏ הוא. אינו יפה ונעלה בעיני בן העיר המלומד היודע כלל הטעם 
(40 .8) כי הוא ימצא חסרונות במקום אשר בן הכפר לא ירע למצוא שום 
חפרון, רק יעמוד משתאה ומפליא. ‏ אף כי בשניהם נטבע הכח להתענג 
בחיפה והנעלה ולהצטער מהמכבוער והפחות. כי אף שכח השופט האסטהעטי 
; ב כלל הוא אחד לשניהםי על כל זה יציאתו מהכח אל הפועל הוא משונה 
לכל אחד מהם. 

5. 

שאלה.. מהו המה כללי הטעם האסטהעטי? 

תשובה. כללי הטעם (עטווקסלעגעון) המה כללים אֶסטהעטיים 
(קמכמכעסו מַסטהעטיפי₪) אשר נלמוד מהדברים אשר ימצאו חן תמיד בעיני 
כל רואם. כי הדברים האלה אשר נקראו בשם (משלי הטעם (ע:; 
טשמקטמשוסטעכ, קזמסיט, קוכמכיט, כמלכן, עמטהעטיק) המה יתנו לנו קני המדה 
למדוד על. ידם מדרגות היפה והנעלה. ‏ וכל אשר יהיה דומה להם או 
בצורה או בגודל, הוא יפה או נעלה וכל אשר יהיה משונה מהם הרבה 
או בצורה או גודל הוא מכוער או פחות. ‏ אכן מהדברים אשר ימצאו חן 
רק בעיני רוב האךם יש לנו כלל גדול והוא שכל דבר אשר הוא מוצא 
חן בעיני רוב המלומדים מבני האדם או בעבור צורתו או בעבור ‏ גדולתו 
חוא צריך שיהיה גם בעינינו או יפה או נעלה עד שיבוא אדם אחד ויתן 
לנו מופת ברור המראה לנו בבירור כי הדבר הזה לא יוכל באמת להיות לא 
יפה ולא נעלה. 


חלק שני מאסטהעטיקא המעשיית. 
.46 8 
אָפטהעטי ק א המ עשיית (מנגעווונדעטע אטטהעטיק, מסטהעטיק 
פליוקטיקיו) תחלק בשני חלקים והוא ל) מלימוד המלְאכות היפות 
- בכלל פגעמיינע קונסטן[עהלע); ‏ 6 מלימוד המלאכות היפות 
ב פרט (בעּמָנדצרע קוכסט|עהלע) ונדבר משניהם בשני פרקים הבאים. 


פרק ראשון מלימוד המלאכות היפות בכלל, 


טשה 

ה מל א כָה (דוי קוכמט, אכס [מכט) הוא. הכשרון אשר לנו לפעול 
דבור אחד לתכלית מיוחד, ברצוננו החפשי. ובגלל זה הנה הדבר 
ה מ לא כ ותי (קונטטפלמדוקט) חוא משונה מה ד ב ר ה טב עי (יוטורפכי: 
דוקט) כי הטבע איננה פועלת פעולותיה ברצון חפשי רק בכח הכרחי 
המכריח אותה לפעול כאשר הוא פועלת. המלאכה היא שונה מהידיעה 
(וויססענטאפט) ‏ כי ע"י היריעה נקבל אנו בנו הפעלות מבחוץ. אבל ע"י 
המלאכה נפעול אנו בהיפוך על הדברים הנמצאים בהטבע סביב לנו. בגלל 
זה נוכל לומר שהמלאכה פועלת והידיעה הוא מקבלת 


ה פעולה. 4 
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כי משפטי ההכרה (עלקעננטכיס, 6וכטהייןע) נופלים תחת המופת ואם נאמר 
ד"מ הדבר הזה הוא כך או אינו כך אז נוכל ע"י מופת הגיוני לאמת 
דברינו אולהראות שקר המשפט הזה, אכן אם אומר : הדבר הזה מצא חן 
בעיני ויש לי עונג בראותי אותו ויבוא אדם אחר ויאמר: הנה לא אוכל 
לסבול לראות הדבר הזה כי הוא נמאס בעיני, אז לא יוכל שום אחד 
משנינו להביא מופת על אמתת דבריו ושקרות דברי מתננדו. | ולכן יאמרו 
הפילוסופים דברי הטעם אינם נופלים תחת הווכוח (רע גוסטיבוס נאָן עסט 
דיספוטאנדוס) .| וכל אהד מאתנו יאהוב את אשר ימצא חן בעניו, 
ולא ישאול מכל אדם שהדבר אשר יאהב הוא יהיה אהוב ונחמד ג"כ 
לכל שאר בני האדם, 
מש 
שאלה. מהו הטעם אָסטהעטי? 
תשובה לה טעם א ₪ מהעטי (מַמטהעטיטעכ געטשק, ג|וכוטוכן 
מסטהעטיקף) הוא הכח בהנפש לשפוט על הדברים הנמצאים בעולם 
ביחס להפעלתם עלינו ע"י צורתם או ע'י גדלותם אם נחליט המשפט 
ההפעלה היוצאת כי מדבר אחד הוא הפעלת העונג וההפעלח היוצאת 
בי מדבר אחר היא הפעלת הצער (או לפחות הפעלה בלתי עונג אונלוסט 
- הנה נראה כיהטעם האָסטהעטי הוא אינו דבר אחר רק כח המש פ ט 
הא ס טסה עט י מסטהעטיטע אולטהייןטקכו5ט.) 
סש 
שאלה. מהו הטעם אָסטהעטי הכללי? 
תשובה. בשם הטעם אַָפטהעטיהכללי או טראנצעבם 
דע נטא לי (טקמכנענטענטי[יטער געטוויוק) נקרא. כ ח הנפש הנטוע בכל 
אדם להוגיש הוגשת העונג והצעו הווחני (ר"ל אשו אינם 
באים לו מסבות הפעלות על גופו דט בהאכילה והכאה) הכח הזה הוא 
נתון ונטוע בלב כל א דם (אבל לא בהבהמה שהיא מרגשת רק העונג 
והצער לגופני אבל לא הרוחני), ‏ ולכן נוכל לשאול מכל אדם שיעשה 
משפטי טעם אמתיים ר"ל שיהיו מקובלים לכל שאר בני האדם ובאמת 
מצד הזה הנה משפט הטעם האָסטהעטיקא. המה שוים בטבעם למשפטי 
ההכרה (עיין 42 .8) *) 
*) הערה: 
יען כי הטעם הכללי או אֶסטהעטי טראנצענדענטאלי נמצא בכל 
אדם, לכן קראו כמה פילוסופים אותו בשם החוש הש שי המשותף לכל 
בני האדם (ובטיט קמָממוני \צקסטוס, |:צקסטצכ געמייכוין 
4 
שאלה. מהו הטעם האָסטהעטי הפרטי? 
תשובה. בשם הטעם אַספעטהטי הפוטי או עמפירי 
(עוופיריטעל געטויוק) נקרא כח המשפט האַָסטהעטי בפרט 
ר"ל באשר הוא משונה בלב כל אדם ואדם בפרט. לפי מנהגיו ונימוסיו 
המכשירים אותו לשפוט משפטי האָסטהעטיים באופן מוכשר וטוב או 
באופן פחות ושקר, מצד חזה הנה משפטי הטעם אינם שוים בטבעס 
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תשובה, דבר הצח וק (₪ |עכצקיכע, ‏ לידיקין), הוא דכר אחד 
הכולל בקרבו איכיות פרטיות אשר אינם שייכים ונאותים זה לזה באין 
אופן אבל בהיפוך המה רחוקים זה מזה כרחוק המזרח מהמערב. בראותינו 
הדבר הזה אשר הוא נפסר ושפל מאוד (בעבור שהוא פותר מכל וכל 
לחוקי היופי) הנה נרגיש שאנחנו הגנו יותר טובים ועומרים במדרגה יותר 
גבוה מהדבר-הצחוק, ואז יצא בנו הרגשת התענוג והוא יפבב כי פינו 
ימלא ש ח וק ([כען. כיס)*) 

הערה. אם יראה לנו איש אחד הבל תאות לבות בני האדם עם 
כל יצריהם ומעלליהם איכבה ירדפו המה כל ימי חייהם אחר עלה נדף 
וייגעו לריק ולבהלה ואחר אשר נביט ונראה בעיני רוחינו כל התעסקיהס 
האלה ונמצא כי המה נפסדים ושפלים וראוילצחוק עליהם אז נקרא הצחוק 
הזה בשם קאָמעדיע, 


- 


כ 
שאלה. מהו הבדחנות והליצנות ? 
תשובה. ה בדחנות (ד%: [יכיגע, הושמליטטיק) והליצנות (ד 
טעכנהמפ טע, פומָגווכט) הא אם יעשה דבר הצחוק בערמה וחריפות מאיש 
אחד בכיון כדי לשמח לבב שאר אנשים הרואים ושומעים אותו. הליצנות 
לא תוכל לעולם לעבור מעל גבולי הנאות (יכטטיונד) והכבוד. וכל ליצנות 
העוברת על הגבול הזה היא ליצנות פחותה ושפלה (עשינעכ 
טפיוס) ומתועבה בעיני כל אדם מכובד. 
89 
שאלה. מהו הפשוטית ? -- 
תשובה. הפשוטית (מאיפיטעט) הוא איכות הדיבור והפעולה 
מן איש אחד כאשר הוא יוצא מידי הטבע ולא היה עוד עד פה בחברת 
אנשים לדעת חוקי הנימוס המקובלים אצלם. ויען כי הנהגת אדם הפשוטי 
בבואו בין חברת אגשים הוא לרוב פותר מכל וכל להנהגת שאר האדם 
מאנשי החברה, לכן בראותינו הסתירה (קטנטליוטט) הזאת תצא בנפשינו 
הרגשת הצחוק (תדמה 38 .8) אף כי לרוב פעולות האיש הפשוטי. המה 
> יותר, מובים מצד המוסר מפעולות האיש המלומד ומורגל לשקול כל 
פעולותיו ‏ במאזני הנימום (לטכוועניצנ), ולהסתיר מלפנינו כל רעיונותיו 
האמתיים ולהיות אחד בפה ואחד בלב. 


פרק שני, ממשפמי הנאה והמנגונה 
(קלישמטמָנְמָגיו שטטהעטיקפ) 
0 
המשפט אַָ סטהעסי או משפט הנאה והמגונה (מסטהע: 
טיטעט: אַדעל גצטווחקט : מולטהיין) הוא המשפט ההגיוני המיחס את עצמו 
לא על איזה הכרה שכלית היוצאת לנו מדבר אחד אבל בהיפוך המשפט 
מיחם א"ע על הרגשת העונג או הצער (והוא הטעם האָסטהעטי עיין 
3 .8) אשר תצא לנו ממנו. 
וו 
הנה יש הפרש גדול בין משפטי ההכרה ובין משפטי הטעם אָסטהעטי 
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הערה. 
רוב דברי הנביא ישעיה ובפרטות החלק השני מספרו (והיינו מן קא: 
פיטעל מ' ער סוף ספר ישעיה) הוא. מלא מדברי פאטהעטיקא המרימים 
את הנפש. -- בענין הזה משל הכלל הגדול :כל הדברים היוצאים מהלב 
המה נכנסים אל הלב" ואם אדם יפצה פיהו וידבך גדולות ורמות על דברים 
שאין בהם ממש, ולבו אין אתו אז יהיה ללעג ולקלס, כי הוא דבר שקר 
(פח[טעל פטהמס, במווביוסט). | המשל מדברים נעלים מרימי הנפש נמצא 
ג'כ בירמיה (ד. ככ ולהלן) ,באמרו" ראיתי את הארץ והנה תהו ובהו :, ואל 
השמים, ואין אורם. ‏ - ראיתי ההרים והנה רועשים: וכל הגבעות התקלקלו, 
- ראיתי והנה אין האדם, וכל עוף השמים נדדו. -- ראיתי וחנה הכרמל 
המדבר, וכל עריו נתצו מפני יי מפני חרון אפו," כמה רעיונות רמות 
ונעלות, נמצאות פה ! 
.5 8 
שאלה. מחו הדבד המעצב ! 
תשובה. הדבר המ עצב (דחס טמגיטע, טטקיווטיק) הוא כל דבר 
המראה לנו מלחמת האדם עם גורלו שהתקיף ממנו ומנצחו, כי אם נראה 
מצד אחד אדם אחד מיגע את עצמו בכל כוחו לבוא לתכלית אחד ומצד 
אחר יתגלה לעיננו כח אחר תקיף, רם ונשא המכלכל את כל פעולות 
האדם הזה, וממשיך אותו בלי רצונו אל המקום המיועד לו מן השמים, 
אז נרגיש מצד אחד פחד ואימה גדולה בלבינו, כי הנה נראה כי הננו 
בעולֶם הזה אסורים בנחושתי גורלינו המוטל עלינו מן השמים ואז נכיר 
גודל כח יימה רב ואדיר הוא, ומצד אחר נחמול על האדם המנוצח הרוב 
תחת עול גורלו הרע, ואז תצא בנו הרגשה מעורבת מצער ועונג (עיין 
4 .%) הקרובה בטבעה להרגשת הנעלה (1? .6% ולכן נאהוב לשמוע ולראות 
את הנעצב אף שהוא מעצב אותנו, 
הערה, אם נשקיף בעין שכלינו על קווות עם ישראל מראשית 
היותו עד היום הזה. אז תצא בנו ההרגשה אשר ממנה נדבר פה ואז ירום 
לבבנו בנו אף כי רוחינו יתעצב על אבדת הקודש והמקרש אשר כלה 
ונהרס באין חשב. ‏ וחבן' -- גם כל הסיפור מאיוב האיש הישר וממכותיו 
וצרעתו הוא ממין הזה ובפרטות יאיר פה ביתר שאת תשובת איוב לאשתו 
לערום יצאתי מבטן אמי וערום אשוב שמה/ יי נתן יי לקח יהי שם יי 
מבורך" (איוב א, כא). 
6 > 
שאלה. מהו המכוער והשפל ? 
תשובה. הרגשת ה מ כוע ר (דיס העסזיכע, זַמָד) הוא מתנגד להרגשת 
היופי, והדבר ה ש פ ל (ריופ. ניעדקיגע, ביא) הוא מתנגד להרגשת הנעלה. 
המכוער יעורר בנו ע"י צורתו הסותרת -לחוקי היופי (1% .%) את הרגשת 
הכאב וצער הנפשי. וכן הדבר השפל ע"י קטנותו הן, בגודל והן בכח 
יעורר בנו את הרגשת הביזוי, וההרגשה הזאת תפובב לנו ג'כ צער וכאב 
הנפשי. 
7 8 


שאלח, מהו הצחוק? 


65 


בנו הרגש יראת הכבוד לפני המלך על כל מלכים וחשר על כל נסיכים 
וחיינו לפני האלהים ב"ה הבורא כלי אז תקרא ההרגשה הזאת בשם ה ש בת ת 
ה גפ ש (דו פייעכויכע, ומווצנעון). | כי הנפש תשבת אז שבתון. קודש 
ליי וכל רעיוניה אינם מתעסקים את עצמם רק בי". ואם ההוד יתראה 
לעינינו זורח באור העושר וכל יקר גדולה ותפארת אז יקרא הוא בשם 
ההדך (ד0%ו פכעכטיגע, מ%אגכיפיק), 

8 3 

שאלה. מחו הרמת הנפש? 

תשובה. הרמת הנפש (פמִטהאס,) הוא איכות ירוע ממעמר הנפש 
בעת שתתפעל מהפעלות היופי והנעלה : אכן הנה יש בפרטות במלאכת 
ידיעת האָסטהעטיקא דברים המרימים את. הנפש ביתר שאת (ובפרטות 
נמצא זאת במלאכת השיר). הדברים האלה נקראו בפרטות בשם מרימי 
ה נפ ש (ד5ס פאסהעטיטע), 

*)הערה. 

ד"מ אם נעמוד בעת הערב באחד מימי הקיץ היפים על גבעת שפי 
בדר ונראה ביאת השמש האדומה כדם המשקעת את עצמה תחת האופק 
במקום אשר ישקו (למראית עיניגו) השמים והארץ זה את זה וסביב, לנו 
לא נשמע שום קול רק ידמה לני כי הנה מרחפים סביב לנו בני אלוהים 
והיינו כוחות הטבע הפועלים לכל מבלי שישמע קולם, אז נרגיש הרגשת 
השבתת הנפש גם הספור בספרי הקודש (מלכים א' י"ט) מחזיון אליהו 
בהמערה באמרו ,וחנה, יי עובר וכו ואחר האש קול דממה דקה 
וכן' וכו' ויהי כשמוע אליהו וילט פניו באדרתו וכו" וכו' זהו הספור הוא 
מלא מהרגשת השבתת הנפש הנעלה. 

4 

העברי יאמר מדבר אחד שהוא יורד בח דרי בטן (דיס כיהלענדע, 
טוטוונטי) אם מעוז ההרגשה אשר יעורר בנו, תהיה הנפש מתנודדת הנה 
והנה בין עוצב ובין תענוג באופן שלסוף תכריע הרגשת העונג על הרגשת 
העצב. העברי יאמר ג"כ מההרגשה הזאת "הנה נכמרו מעי" והוא הרגשות 
החמלה (יטייר,\ פיטיע) והיא הרגשה יקרה מאוד ומלאה עונג רוחני 
לאיש אשר לו לב חומל. כי הנה החמלה היא (עיין 21 .68 הרגשה 
מעורבה מ צ ער ומעונג (כי אם נחמול על אדם אחד אז נרגיש צער על 
כל הצער אשר יגיע אליו, אבל נרגיש ג"כ תענוג והוא יוצא מרעיון 
האהבה אשר בה נאהב את האדם אשר נחמול עליו) 

הערה, ד"מ כל דברי יומיהו ושנים עשר נביאים הקטנים (תרי עשר) 
המה מדברים היוררים בחדרי בטן. ‏ כמו ד"מ איך אתנך אפרים, אמגנך 
ישראל איך אתנך כא ד מה אשימך כ צבאים נהפך עלי לבי יחך נכמרו 
נחומי (הושע יא ח). או מעי מעי אוחילה. קירות לבי הומה. לי, לבי לא 
אחריש כי קול שופר שמעת נפשי תרועת מלחמה (ירמיה ד. יט). ובפרטות 
כל ספר מגלת איכה. ד"מ איכה יועם זהב, ישנא הכתם הטוב, תשתפכנה 
אבני קודש בראש כל חוצות או הילרים שאלו לחם פורש אין להם. -- 
בת עמי לאכזר כיענים במדבר וכו'. 
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כן ד"מ נוכל לומר מילר קטן ויפה כי הוא נאוה אבל לא מאדם גדול: 
וכן נוכל לומר מצורה קטנה (יכייוטולביוד) ויפה חמציירת לנו דבר אחד, 
כי היא נאוה . וכן תמיך. ‏ מזה נרָאה כי הדבר הנעלה אשר צריך להיות 
תמיד דבר גדול לא יוכל לעולם להיות נאוה. 
58 > 
שאלה. מחו המקושט? -- 
המ ק וש ט (דו ניעדויכע, פוולע) הוא היפה המעושר בעדי עריים 
וקישוטים (ליעלליוטהען) הרבה. לעומת היפה המקושט עומד היפה הפשוט 
(מיינפחכע. טעכהייט) אשר אינו מקושט בשום עדי וקישוט, בעיני אדם 
ההמוני לבד ימצא חן הדבר המקושט בהרבה קישוטים: אכל האדם המכין 
יאהב תמיד יותר את היפה הפשוט כאשר הוא יצא מידי הטבע ויתעב 
את הקישוטים היתרים אשר המה מקלקלים לרוב הרגשת היפה כי מהותם 
אינו מסכים עם מהות הדבר היפה אשר המה ירצו לקשט ואז יעשה 
הטפל עיקר, והעיקר טפל, 
9 
כמו שהנאה מציין מדרגה חתחתונה מחיופי (95 .8) כן מציין הגדול 
(דו: גכטטע, גליונד) המדרגה התחתונה מהנעלה. אם הדבר הגדול הוא ג"כ 
דבר מכובד ביראת הכבור (עהקוויכדיג) אז נקרא את הדבר הגדול בשם 
מע ולה (ככמסאכטיג, גכיכדימָס.) 
0 
שאלה. מהו האדיר! 
תשובה, האדיר (ד9 מעכטיגע, קְמְְטיאוע) הוא מדוגה אחת עוד 
יותר גבוה (בין מדרגות הנעלה) מהגדול, והוא מציין או דבר אהד גדול 
מאוך מאוד בהפשטה המקומית (עקסטעטיפ איבקגלמָעט) או דבר אחד. 
גדול מאוד מאוד בכח פנימי (יוינטעטויפ מיבקגלמסעט), 
1 
שאלה. מו הנפלא והנורא ? -- 
תשובה. ה נפל א (דיו וומוכדעכביורע, =דוויקיובן) הוא דבר אחד הו 
לררך הטבע: ויען שראות הדבר הנפלא יעורר בנו רעיון הבורא ב"ה הבלתי 
בעל תכלית, הנעלה על כל הוקי המבע כי הוא האריר על כל, לכן שייך 
הנפלא תחת סוג הנעלה: על דרך זה שייך ג'כ הנורא (דמס פוככט: 
באַלע, טעלליב[ע) | תחת סוג הנעלה כי הוא יודיע לנו הכח הרב מהדבר 
הנורא. ואף גם הרגשת הפחד המסובב אז בקרבינו היא הרגשה מעורבת 
מצער (כי נפחד עבור חיינו ונצער) ומעונג (כי נרגיש ונראה גדול כח 
הדבר המפחיר ונענג) ולכן ההרגשה הזאת היא נעימה מאוד (תדמה 21 8). 
הערה, ‏ כן ד"מ האיש ההמוני ישמע בעונג רב סיפורי מעשיות מלצים 
ושדים אף כי זאת תסמר שערות בשרו בעת שמעו הסיפורים האלה. וכן 
תתאוה נפשינו לראות ולשמוע תמיר חרשות נוראות ונפלאות, 
רו 
שאלה. מהו ההוד וההדר ? | 
תשובה, ההוד (ויעטטעטיטע) הוא הרגשת יראת הכבוד לפני דבר 
נעלה מאוד במדרגה ממעל לנו. כמו לפני מלך ושר ואם הדבר ההוד מעורר 


1%\%8 
ג מאיכיות הדברים הקרובים להיפה ולהנעלה 


3 .8 
= הדברים יכולים להיות קרובים בטבעיהם להיפה ולהנעלה משני פנים 
(היינה 65 ע"י ה סכ מה (מייכטטיוויגקייט) ר"ל כי אם דבר אחד הוא נעשה 
כפי חוקי היופי או כפי חוקי הנעלה אז נמצא בו חבת אָפטהעטי ר"ל הוא 
ימצא חן בעינינו; או 6 ע"י ההת נגדות (נטגעגעכגטועטהייט) ךַ"ל 
אם דבר אחד יכלול, איכיות המתנגדות לחוקי חיופי או לחוקי הנעלה: 
התננדות גמורה ושלימה, אז יוצא בנפשינו ממילא לפי חק שותפות 
הרעיונות (עיין יפודי חכמת הנפש 80 .8 הרעיון מהיפה או מהנעלה ויען 
כי הדבר הזה יעורר בנו רעיון היופי או הנעלה לכן ימצא גם הוא חן 
בעינינו (כי הרעיון מהיופי ומהנעלה מענגים תמידר את נפשינו ולכן תאהוב 
נפשינו כל דבר המוציא. הרעיונות האלה בה) אף כי הוא בעצמו הוא לא 
יפה ולא נעלה אבל בהיפוך.-- יחס המכופל הזה נקרא בשם קובות 
אַסטהעטי המכופל (דמְפפעןטע אַסטהעטיטע פעכוומנדטט55ט.) 

8%. 4 / 

שאלה. מחו הנְאֶה? 


תשובה, הנאה (ד היבטע, טאנטין) היא המדוגה התחתונה 
ממדרגות היפה, ‏ ר"ל דבר אחד אשר הוא יפה אבל לא בשלימות, ממנו 
נאמר כי הוא נאה. | הדבר הנאה יוכל להיות או דבר טבעי (וטיקיכעס 
דינג) או דבר מל א כ ות י (קונסטפלמדוקט). 

6 5 

שאלה. מהו היופי המעורר? 

תשובח: היופי המעורר (ליילעכדע סצנהייט, בן"6, בויטעע פיקנטע -61 
היא היופי המחובר עם העירורי אשר על ידי הרכבת שניהם יעוררו המה 
בנו תאוה אחת. היפה המעורר נוכל לתאר רק להאדם אבל לא לשאר 
גשם נמצא על פני הארץ. | כי העירור (ליין, טוולס) הוא יוצא מתנועות 
הגוף הנעשים באופן נעים ונחמד לעין הרואה כי המה יתלהבו את הכח 
| המדמה אשר כנו ויעוררו בנו אש התאוה והתשוקה אל הדבר היפה. והוא 
ה אה בה (יעבע, 6מול). 

27 | 

שאלה. מהו הנחמד? 

תשובה. ה נחמד (ד%6: 6כשוטהיגע, [מגכעובען) הוא אם הדבר היפה 
הטבעי אינו דבר עב וקשה רק דק ווך ואם הוא דבר מלאכותי צריך 
שיהיה נעשה במלאכה יתירה ברוך חפש מחופש. דִ'מ אדם נחמד הוא 
ארם יפה אשר אינו עב ורק מעט חלוש למראה וקולו רך. ותנועות ידיו 
ורגליו וכל דבריו ומעשיו המה בנחת, אינם קשים. רק רכים (ייונפט, גכְַימָס) 
ומתוקים ‏ לעין הרואה. | כל דבר נחמד יוציא בקרבינו הרגשת הנחת 
(וומַה[טהון, :טיסופחקליפן). 

ו .8.7 
שאלה. * מהו הנאוה ? -- 
תשובה. הנאוה (ד/: נידןיכע, טמָוִיע) צריך להיות וב קטוןויפה. 
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הערה. מי הוא אשו "יצה לטעום טעם הנעלה יקרא בלב 

טהור, ובעינים פקוחות את פרק ברכי נפשי (ק"ד) בספר נעים ומירות 
ישראל, מראשו ועד סופו, ובפרטות אלה הפפוקים שמה: 

ברכינפשי את יי, יי אלוהי גדלת מאוד הוד והדר לבשת, 

עוטה אור כשלמה. נוטה שמים כיריעה. 

המקרה במים עליותיו. השם עבים רכובו. המהלך על כנפי רוח, 

עושה מלאכיו רוחות. משרתיו אש לוהט. 

יסד ארץ על מכוניה, בל תמוט עולם ועד. 

תהום כל בוש כסיתו. על הרים יעמרו מיםו 

מן גערתך ינוסון. מן קול רעמך יחפזון 

יעלו הרים, ירָו בקעות, אל מקום זה יסדת להם 

גבול שמת בל יעבורון, בל ישובון לכסות הארץ 


| מה רבו מעשיך יי, כולם בחכמה עשית. מלאה הארץ קניניך ! 


זה הים גדול ורחב ידים: שם רמש ואין מספר, חיות 
קטנות עם גדולות 
שם אניות יהלכון: לויתן זה יצרת לשחק בו, 
כולם אליך ישברון, לתת אכלם בעתו 
תתן להם ילקוטון. תפתח ידך ישבעון טוב, | 
תסתיר פניך יבהלון. תוסף רוחם יגועון ואל עפרם ישובון. 
תשלח ווחך יבראון, ותחדש פני אדמח, 
יהי בבוד יי לעולם, ישמח יי במעשיו 
המביט לארץ ותרעד, יגע בהרים ויעשט -7 = - 
כמה רעיונות גדולות נעלות וגוראות ימלאו כל נפשינו מקצה ועד 
קצה בקראינו הפסוקים האלה כמה חזיונות אדירות, ורבות ‏ המניעות עד 
ב השמים ובוקעות באוצרות תהומות. המתרחבות על רחבי תבל ומעופפות 
בכנפיהם עד קצוי וגבולי הבריאה, יתעוררו ויעלו לפני עיני רוחינו וינשאו 
אותנו עד כל פאתי תבל ויבהילו אותנו ויראו לנו הוד אלהים ומחזות שדי 
ויענגו אותנו עונג נעלה ועמוק אשר אין קץ ואיץ עוך לו! -- המרגיש 
ירגיש והמשכיל יבין ' 
שאלהה. מהו הנעלה ביחס להמעלה, ומהו הנעלה השלם, או 
"האירעאל" מהנעלה ? 
תשובה. יען שנוכל להגדיל ברעיונינו את הדבר הגדול לבלי תכלית 
וגס את הבלי תכליתי הזה נוכל להגדיל עוד ברעיונינו (כי תמיד אם נכוא 
ברעיונינו להגבול אז נרחיק אותו מחדש להלאה. והבן) לכן נראה כי גם 
בהנעלה יוכל להיות מדרגה אחת, אשר הוא נעלה על כל נעלה והוא 
הנעלה המוחלט (או אידעאל מהנעלה) אף כי באמת מכל נעלה בפני עצמו 
באשר הוא נעלה נוכל לומר שהוא מוחלט כי הוא הבלתי בעל תכליתי 
והיינו המדרגה היותר גבוה במינו כי זהו גר הנעלה (16 .8) והבן ! 
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שאלה. מו יסוד הרגשת העונג אשר יצא לנו כראותינו הדכר 
הנעלה ? 

תשובה. הראות הדבר הנעלה יעורר בלכנו רעיון המושג הבלתי 
בעל תכלית ואז תעמוד נפשנו ותשתאה לראות את המושג הגדול והאדיר 
הזה ותעמיק את עצמה יותר ויותר בהרעיון העמוק הזה לבוא עד פופו 
(כי זהו דרך נפש האדם המתבוננת כי הוא רודפת תמיד להכיר הראש 
והסוף הראשון והאחרון לבלי תכלית. כמו שנדע זאת מיפודי השעטאפי; 
גיקיו (47 .8) וההתעסקות הזאת היא מקור העונג בהנפש, כִי כל התעסקות 
מהנפש בדבר אחד אשר הוא נאות לה מצד החכמה להתעפק בו, הוא 
לה מקור עונג וחדוה: ואין דבר יותר נאות להנפש המתבוננת, בת אהים, 
להתעסק בו. מרעיון הבלתי בעל תכלית ! -- ולכן יעורר ראות הנעלה 
בנפשינו עונג רב. ואף כי ברגע הראשון בראותינו את הדבר הנעלה 
נרגיש באמת בלבנו הוגשת העצב והצער כי כח החוש וכח השכל 
ירגישו בעצמס כי המה חלשים ומעטים ולא יוכלו להשיג רעיון הנעלה 
הבלתי תכליתי ואז נרגיש בנו כמה קטון ומצער הֶננו וכי כחגבים לפני 
הענק הגדול כן גופינו וכוחותיו הוא לפני הדבר הנעלה ולכן נעצב. אבל 
ברגע. הזאת תתעורר התבונה אשר בנו ותעוף עוף ותעמיק ברעיון הנעלה 
בלי ליאות לבוא אל מקורו ותכליתו ואז נרגיש כי אף שגופינו הוא קטון 
ומצער על כל זה יש בנו התבונה בת אלהים אשר אין קץ לפעולותיה 
כי בידה לעלות ברעיוניה בגבהי שמים ולירד באוצרות תהומות ולאחוז 
בפאתי תבל ולחבק זרועות עולם ואז נזכור אותנו מי אנו וכמה גדול 
חלקינו ונעלה נחלתינו, ומזה ‏ יצא לנו תענוג גדול ורב היותר גדול עוד 
מהתענוג היוצא לנו מהיפה, 

הערה + התעגוג היוצא לנו מהנעלה ‏ יגבר עוד בעעינו על ידִי 
שכנותו עם הצער כדרך כלל הגדול ששני הקצוות מחזקים מדרגתם זה 
|לזה בהיותם זה מול זה (כמו שנרגיש ד"מ הרגשת האור יותר אם נצא 
| ממקום החושך, וכן להיפך , וכן נרגיש יותר תאות האכילה אם נאכל 

בעת הרעב וכדומה) ולכן כראותינו את היפה הנה נרגיש רק, עונג טהור 
בלי שום עירוב עם צער, אבל גם מצד אחר העונג בהנעלה הוא יותר 
חשוב באשר שנוגיש ונראה כמה גדול. ערכינו אכן העונג בהיפה יוצא 
באשר שנכיר חשיבות ויופי דבך . אחד חוץ לנו ובהכרח שהעונג הראשון 
יהיה לנו יותר חזק ויותר מקובל והבן ! 
4 


.| שאלה, האם נוכל לחבר ברבר אחד את היפה והנעלה ביחד? תשובה. 
כן. אכן אז יאבד היפה קצת מיפיו והנעלה יאבד קצת מנעלתו כי הדבר 
היפה צריך להיות מצויר בצורה ‏ יפה ר"ל בסדר אחד מוגבל הכולל קיבו 
המחולפים לאחדות אחת (11 .8) והנעלה צריך להיות דבר אשר אינו 
מוגבל בגבולים או לכל הפחות שהוא יהיה גדול כל כך עד שאנחנו לא 
נוכל להגיע בהשגתינו לגבוליוו והנה נראה שהיפה והנעלה המה שני דברים 
השוטנים זה לזה ולכן בהתחברות שניהם לאחת, יאבדו שניהם משלימותם, 
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והמושל, והיופי הוא וק טפל בדנו הזה והוא היופי המשות 
להמועיל. 
.5 

יען כי היופי הוא איכות אחת נטועה בהנמצאים ויען שלכל איכות 
פרטית יש ג"כ מעלה או מדרגה ידועה (יסודי המעטאפיזיקא 39 .%) ותמיד 
נוכל לצייר לנו במחשבתינו מדרגה אחת גבוה יותר ממנהי לכן בהכרח 
שג"כ בהיופי הנה נמצאים מדרגות ידועות. וביניהם נוכל לצייר לנו מדרגה 
אחת הגבוה יותר מכולם. ‏ המדרגה הזאת הגבוה מעל כל גבוה במדרגות 
היופי תקרא בשם היופי המוחלט או א ידע א ל מהיופי, והנה נראה. כי 
היופי המוחלט (יוידעיו)) הוא רק רעיון אהד הנמצא בנפשינו ולא בהטבע 
מבחוץ. כי כל דבר פרטי יפה הוא רק או יותר רחוק או יותר, קרוב אל 
אידעאל מהיופי כפי מדרגת יפיו אבל לא יגיע אותו לעולם כי היופי 
המוחלט הוא היופי השלם בשלימות בלי תכלית והשלימות כזאת הוא רק 
אפשרות במחשבה אבל לא נמצאה בהדברים הטבעים: -- 


בי מהנעלה. 


. .6 
ה נ על ה (עלהאבענע, סובויוויטוס, סובויוויטע) היא דבר אחד גדול 
כל כך עד שברגע הראשונה אם נראה או נכיר אותו, הוא שלא כ ל 
פנימית נפשינו מהקצה אל הקצה כי תלאה נפשינו למצוא שיעור וקצבה 
לו והוא לכן יתראה לנו כדבר בלתי בעל תכלית. 
7 


יען כי דבר אחד יוכל להיות גדול או ביחס להפשטה המרומית (ליי: 
[יכע. אויסדעהכונג) | או ביחס להכח (יינטעטיפע. גלעטע) או ביחס להמעלה 
(עיין ביסודי המעטאפיזיקא) לכן נראה ‏ כי הדבר הנעלה יוכל להיות נעלה 
ר"ל גדול לבלי תכלית בשלשה פנים והִיינו או ביחס להפשטה המקומיתי, 
או ביחס להכח הפנימי או ביחס להמעלה. 

8 


שאלה. מהו גדר הנעלה מאופן הראשון? -- תשובה כל דכר אשו 
חלקיו המה גרולים כל כך עד שלא, נוכל לבוא עד גבולם ולצייר לנו 
ברעיונינו חיבורם זה לזה לדבר אחד שלם. הוא יתראה לעינינו כדבר בלתי 
בעל תכלית ר"ל אשר אין לו שיעור וקצבה כגדולתו והוא הגדול המוחלט. 
או הנעלה ביחס לההפשטה המקומית ויקרא נ'כ הנעלה החיצוני 
(עקסטעטיןו עלהמבעכעס). 


7% 


שאלה.. מהו גדר הנעלה ממין השני+ תשובה. כל דבר אשר כוחו 
הוא גדול כל כך עד שהוא עולה על כל כוחות שאר הרברים הטבעיים 
הוא יתראה לנו כדבר חזק. ואדיר לבלתי תכלית והוא האדיר המוחלט 


הגובר על כל ואין מציל מירו. או הנעלה ביחם להכח יקרא ג"כ ה ג ע ל ה 
ה פ נ ימי (חינטעטיוו עכהאבענעס). 
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> ימין = רוממה יבש חציר גבל ציץ כירוח יי נשבה בו 
ימין יי עושה חיל. -- אכן חציר העם. 
יבש חציר נבל ציץ, ודבר אלהינו יקום 
לעולם. 

2 


שאלה. מהו הביאור השני מגדר היופי? 
תשובה. כמה פילוסופים אמרו ,הנה נאהוב את הדבר היפה באשר 
שהוא מעוור בנו פעולת השכל ופעולת כח המדמה ביחס נאות זה לזה 
באופן ששניהם יפעלו בכמות ואיכות נאות זה לצר זה בדרך קל ובלי 
יגיעה רבה והם יסכימו בפעולתם הסכמה שלימה פמקסָוענע האכ: 
מִיע) ויען שאם יסכימו נפשינו בפעולתם השונות הסכמה שלימה זה 
עם זה, הנה נרגיש. תמיד הרגשה נעימה בקרבינו ומעיינות ‏ חיינו יזולון 
כפלגי מי מנוחות לאט לאט וישובבו נפשינו, לכן נאהוב ג"כ את היפה, 
ולכן נוכל לומר "היפה הוא תואו אחד נטוע בנשואי ההכוה 
אשו על ידו תגדל הונשת נעימת החיים בלב המכיר 
אותם. 
3 
הננו צריכים שנעשה הפרש בין היופי החיצוני, ‏ ובין היופי הפנימי, 
ונאמר שהיופי החיצוני היא איכות היופי מהגשמיים אשר יפעל 
על חושיו החיצוניים (עיין יפודי חכמת הנפש) בין החמשה חושי החיצוניים 
הנה רק השנים היותר השובים והִינו חוש הראות וחוש השמע המה 
מוכשרים לקבל הרגשת היופי, | אבל לא השאר שלשה חושים ולכן לא 
נוכל לעולם לומר טעם המאכל הזה הוא יפה או ריח הדבר הזה היא יפה 
או הגשם הזה הוא יפה למשש רק תמיר נאמר טעם המאכל הזה הוא נעים, 
ריח הדבר הזה הוא נעים או הגשם הזה הוא נעים ועונג למישוש,-- אכל 
הרגשת היופי הפנימי יוכל לצאת לנו מדברים הבלתי גשמיים ךל 
מהכרות שכליות, כי די לנו אם ההכרה הזאת תכלל בצורתה חוקי היופי 
> (כפי האמור 13 1%) אז יענגו עיני רוח ינו בה. והנה כח המדמה אשר 
נו יביט אז בפנימת נפשינו באור פני היפה. היופי הפנימי יוכל להיות 
מקושר עם הטוב והמועיל, 
הערה. ‏ כל היופי אשר נמצא בדברי שיר ומליצה הוא. ממין היופי 
הפנימי כי פה יתעורר ויתלהט בנו רק כח המדמה ונפשינו תחזה היופי 
ותגיל בו ועיני בשרינו לא יראו מאומה. 
4 
שאלה. מהו ההפרשו בין חיופי העיקרי ובין היופי הטפל? 
תשובה. אם אעשה דבר אחד יפה רק בעבור שארצה שהדבר הזה 
היפה נמצא במציאות, אז הנה רעיון היופי הוא העקרי והמושל בפעולתי 
זאת והדבר הזה אשר עשיתי הנה הוא יפה ביופ י העיקרי והמושל: אכן 
= אם אעשה דבר אחד לתכלית אחד מיוחד להועיל לי והנני רוצה לעשות 
הדבר הזה באופן שבעת שהוא ימלא את התכלית הנזכר הוא יהיה ג"כ 
ובעת הזאת דבר ג"כ יפה, אז הנה רעיון המועיל הוא כח הרעיון העיקרי 
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והאחדות כי בכל נקורה ישתוה סדר הילוך הקו ובהכרח. שיצא. בין כל 
שתי ושתי נקודות שכניות זָוית אחד אבל הוא קטון כל כך שלא נוכל 
לראות אותו ורק קו העינול בכלל נראה כי הוא עקום בעקמימות נפלא 
באופן שהמרחק מהמרכז אל כל נקורה ונקודה מקו העגול הוא שוה. וכן גן אחד 
מסודר היטיב מלא פרחים נחמדים למראה, מצובעים בתפארת נאון צבעים 
שונים זה מזה הוא יסבב לנו הרגשת היפה כי הצבעים השונים המסבבים 
הרגשות שונות בעיננו: הרואה אותם, המה המחולפים והסדר אשר על ידו 
נסדרו הפרחים האלה זה אצל זה באופן נאות הוא מחכר המחולפים לאחדות 
שלם אחד. -- וכן הרבה. 

הערה ב. ‏ את אשר ידוע לנו בשירי ספרי קדשינו בשם ,כפל ענין 
במלות שונות" אשר בו ישמשו המשוררים להגדיל יופי השיר הוא מיוסד 
ג'כ על חק קיבוץ המחולפים המשונים זה לזה בצד מה ודומים זה לזה 
בצד מה לאחדות אחד כי שתי חצי החרוז המה שוות ברעיוניהם ומשונות 
במיליהם. הכפל ענין במלות שונות (פועמָכיומוווט) נמצא בכל ספרי הקודש 
המחוברים בדרך שיר (ד"מ בשירת הים בנביאים האחרונים וכתובים והוא מגדיל 
מאוד יופי השיר כאשר נראה באלה המשלים אשר לפנינו.) 


(שירת: הים) (שירת האזינו) 
זה אלי ואנוהו, כי אש קדחה באפי 
אלוהי אבי וארומננהו. *- ותיקד עד שאול תחתית. =- 
יי איש מלחמה ותאָכל ארץ ויבולה 
וי שמו. - ותלהט מוסדי הריםי -- 
ימינך יי נאדרי בכח הלוא הוא כמוס עמדי 
ימינך יי תרעץ אויב. -- חתום באוצרותי, -- 
מי כמוך באלים יי ראו עתה כי אני אני הוא 
מי כמוך נאדר בקודש. -- ואין אלוחים עמדי 
נורא תהלות אני אמית ואחיה 
עושה פלא. -- מחצתי ואני ארפא 
ואין מירי מציל, 
(תהלים קי'ח ט' וגו') (החצי החרוזים אשר כוללים *אני? 
טוב לחסות ביי מבטוח באדם הם עומדים זה לעומת זה והשני חצי 


טוב לחסות ביי מכטוח בנדיבים. -- החרוזים ‏ ואין אלוהים. עמדי -- ואין 
כל גוים סבבוני, בשם יי כי אמילם מידי מציל עומדים ג"כ זה לעומת זה, 
סבוני גם סבבוני, בשם יי כי אמילם ומה יפה ההתנגדות הזאת,) 
סבוני כדבורים | ( / : (ישעיה מ' ד' וגו) 
בשם ה כי אמילם.-- 
דועכו כאש קוצים(. ** ! כל גיא ינשא, וכל הרוגבעה ישפלו 
ג ₪ והיה העקוב למישור,. והרכסים לבקעה. 
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וגין מופר המדומה יל יד היופי או מוסר טהעטטטמזי (טהעטסיו: 
[יטע טוגעכד.) 

6 

מכל ההפרשות הנזכרות (מן 6 -% עד 9 .%) יוצאי כי הנעים ימצא חן 
בעינינו באשר הוא גשם המעורר התאוה : המועיל ימצא חן בעינינו באשר 
הוא כלי לתכלית אחד הטוב לנו, ‏ האמתי ימצא חן בעינינו בעבור שהוא 
מושכל הגיוני ר"ל מסכים לחוקי השכל, אכן היפה ימצא חן בעינינו רק 
בעכור עצמו כי באמת הוא יכול להיות מעורר התאוה או גם לא. וכן 
יכול הוא להיות מועיל או ג'כ מזיק לנו, טוב או רע אמת או שקר ועל 
כל אלה יוכל להיות ‏ יפה ולמצוא הן בעינינו רק בשביל יפיו. ‏ האהבה 
הזאת אשר על ידה נאהוב את היפה רק בעבור עצמה נקרא חבת 
אָסטהעטי (מָמוטהעטיטטכו מיכטעלעססע), 


חור 


שאלה. מהו גדר היופי? 

תשובה. גדר היופי הוא, הרככת הריבוי והמחולפים באופן מסודר כדי 
שיצא ממנו אחדות שלם מכל צד (החקמָכיע דעס שחניגפ5[טיגען ‏ ול מייכ: 
הייס, ‏ קמָמפמָנילי | המקשממָכיקיו | עקס פ]וכיבוט ‏ 16 מוכיטווטעכן) והיינו בעכור 
שנמצא בדבר אחד אופנים וצרדים רבים מעוררי הרגשותינו אז לא נלאה 
להשקיף עליו כי הוא בטבע הושי האדם הפנימים והחיצוניים שהם ילאו 
מהרה אם יתעסקו רק בדבר אחד פשוט (מייכפמקוויג, שמכמְטמֶן). אבל 
בהיפוך הנה יתענגו המה ולא ילאו אם יתחלפו המוחשים מזמן לזמן. 
אכן הנה הוא נחוץ שהמוחשים האלה אף שהמה יהיו מחולפים (אניגפוון: 
טיג) עכ"ז לא יהיו משונים מכל וכל זה מזה, כי גם פה ילאו החושים באשר 
שהמה צריכים לדלג מענין לענין אשר המה זרים ומשונים זה מזה ולכן 
אם נמצא דבר אחד אשר יכלול הרבה מחולפים באופן מסודר זה אצל 
זה כרי שיצא ממנם אחדות שלם ושהנפש הרואה אותו תוכל להשיג 
כולם ברגע אחת בלי ליאות (כי השני שכנים יהיו כל פעם דומים זה לזה 
בצד מה, ומשונים זה מזה בצד מה) אז תתענג נפש הרואה ע'י הבטת 
הדבר הזה (או בעין בשר או גם בעין הרוח) והדבר הזה יהיה דבר יפה, 
זהוהביאור הראשון מגדר היפה. 

הערה א. בנלל זה הנה צורת קו העיגול (קקיייניע) = היא 
יותר יפה ונחמדה אל העין מכל שאר צורות הגשמיים ובחיפוך הקו הישר 
הארוך. הוא המעט היפה וכן ד'מ הצורות ‏ הבלתי מפוררים כמו ד"מ 
המחומש בעלי צלעות בלתי שוות הוא אינו יפה כי העין יכול לראות קו 
ישר ארוך מאוד מאוד כי הוא רק אחדות אבל לא חילוף אכן המשולש 
ועוד יותר מזה המחומש (העקספגמֶן, פיכפעק) והמעושר (לעהכעק, דעקפגמֶן) 
בעלי צלעות בלתי שנות כוללים רק החילוף אבל לא האחדות כי המה 
כוללים זויות רבות אשר אינם שוים זה לזה ואינם. רחוקים זה מזה בפדר 
שוה. אכן המשולש או המחומש או המעושר בעלי צלעות שוות אשר 
המה שוים זה לזה ורחוקים זה מזה מרחק שוה, הוא יפה ועל כולם הנה 
צורת העיגול הוא היותר יפה כי הוא כוללת ההסכמה השלימה מחחילוף 
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%. 6 


שאלה. מהו ההפרש בין היפה ובין הנעים? תשובה. הנעים הוא 
מעורר בנפשינו התאוה לחתאווה אותו, ולכן הנעים הוא תמיד. דבר גופני 
והתענוג היוצא לנו ממנו הוא תמיד תענוג גופני, אכן היפה (באשר הוא 
יפה) אינו מעורר תאוה גופנית ולכן הוא אינו דבר גופני ותענוגו הוא ג"כ 
אינו גופני, 

הערה. כן ד'מ לא נוכל לומר המאכל הזה הוא יפה רק הוא ג עים 
וכן המשקה וכן השגל וכדומה. אכן אם נצא בכוקר באחד מימי האביב 
ונראה עצם השמים לטוהר ונרגיש בראותינו אותו, תענוג רוחנו, אז נוכל 
לומר הבוקר הזה הוא יפה, 

7 


שאלה. מהו ההפרש בין היפה ובין המועיל? תשובה. המועיל 
הוא מוצא חן בעינינו רק בעבור שהוא כלי אשר על ידו נגיע לתכלית 
אחד אשר הוא חוץ מדבר המועיל: אכן היפה הוא תמיד ת כלית עצמו 
(וע[בסט וועק, אויטחטעטע[עטו,) והוא מוצא חן בעינינו בעבור שהוא נמצא 
ולא בעבור שהוא ממצע ע'י מציאותו מציאות דבר אחד הטוב לנו: כמו 
הדבר המועיל, 
.85 


שאלה. מהו ההפרש בין היפה ובין האמתי? תשובה. האמתי ימצא חן 
בעינינו בעבור שהוא כולל חק אחד כללי ובעבור שהוא מסכים עם חוקי 
ההגיון כי הבורא ב"ה נטע בלבינו אהבת האמת, ולכן ישמח לבבינו בקרבינו 
אם נמצא בטבע דבר אחד אמתי: אכן היפה אינו צריך שיהיה אמת בטבע 
רק די לו אם הוא אמת בהגיון (ר"ל שאינו כולל סתירה בתואר) ואם 
הוא מספיק לתנאי היופי, אז ימצא הוא חן בעינינו. 


הערה. ‏ כן ד"מ ישמח המהנדם מאור אם ימצא לימוד אחר אמתי 
מלימודי ההנדסה אחר חקירה ודרישה רבה וכן ישמח המשוור בשיריו 
היפים אף שהוא יספר בהם לרוב דברים שלא היו ולא ימצאו בטבע רק 
המה ילירי כח המדמה אשר לו. שמחת הראשון היא שמחת הכרת האמת, 
ושמחת חשני היא שמחת ראות היופי. 


5%? 


שאלה. מהו ההפרש בין היפה ובין הטוב? תשובה. אנחנו נאהוב 
את הטוב באשר שהוא מסכים עם חוקי המוסר והצרק כי הטבע נטעה 
בקרבינו אהבת הצדק (יסורי חכמת המוסר 49 .8) אכן היפה יוכל להיות 
גם נגד חוקי הצדק *) ועל כל זה ימצא הוא חן בעינינו באשר הוא, יפה. 

הערהי). ד"מ. סיפורי מעשיות מרוצחים ואנשי זדון אשר פעלו רע 
בארץ המספרים לנו כמה יגעו הרשעים האלה לחשוב מזימות ללכור 
ברשתם ענוי ארץ ואיככה ההשנחה הפרטית עשתה לריק כל מחשבתם 
ומזימתם ושמרה את הצריקים לבל יכשלו במהמורותם, כל הסיפורים האה 
יוכלו להיות יפים מאוד ונחמדים לאוזן השומע אף כי חומר הסיפור הוא 
מעשה רעה והטאה. לכן יעשו הפילוסופים הפרש בין המוסר האמתי 
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6% 
ידיעת האָסטהעטיקא תחלק בשני חלקים והיינו %) באָ סטהעטיקא 
החוקרת (כייכנ מַסטהעטיק, ממטהטטיקוו פוכו) החוקרת אחר חוקי האָסטהעטיקא 
על דרך כלל: ב) באפ טהעט יקא. המע שיית (כעווינדצטע מסטהע: 
שיק  ,‏ מַסטהעטיקיו - מפפ[יקיוטוו) המקשרת חוקי האַסטהעטיקא הכללים 
הנטועים בנו והנמצאים בשכלינה עם איזה יריעות. - או מלאכות פרטיות 
הנתנים לנו ע"י הנסיון. 


חלק ראשון. מהאַסטהעטיקא החוקרת. 


4 
האַסטהעטיקא החוקרת תתפרר לשני ענפים והיינו הענף הראשון 
(ידע מָוְמָגיח א סט הע טי קא, מַסטהעטיטע מידעמוְמָגי) יחקור בעצמות 
ומהות המ וש גים בידיעת הנאה והמגונה , או בלשון אחר, החקירה אחר 
חוקי תנאי תענוג וצער הנפש: והענף השני (קכימתטמְוְמָגימ מ ס; 
טיק 6, אסטהעטיטע אורטהייןסןעהלע) יחזור בחוקי מ ש פ טי נפשינו אשר 
נשפוט ונגזור על נשוא ההכרה אחד ביחס להתענוג או להצער היוצא לנו 
ממנו, או בלשון אחר: הידיעה ממשפטי נפשינו ביחס להנאה והמגונה. 


פרק ראשון ממושגי הנאה והמגונה, 
(מידעמָ[גי6 6מטהעטיקא.) 


1 
תעגוג הנפש (לייכעט [וסטגעפיהן) ר"ל ההרגשה אשו בה תתעגג 
הנפש כאשר היא מחוברה עם הגוף (אבל לא תענוגי הגוף באשר הוא 
בשר ודם) הוא באפשר על שלשה פנים והיינו ל) התענוג היוצא לנו 
מה יפ ה (טענהייט, פו[כעקיטוד6, ₪1 במָטעע); כ\ התענוג היוצא לנו מה נעל ה 
(עלהאבענהייט, סובןיושיטחס, [ע | סיב[יש): ג) התענוג היוצא לנו. מהרככת 
היפה וחנעלה ביחד, ומהשלשה הואשים האלה נדבר כעת 
בפרטות, 


א. מהיפו. 


8%. >. 


היפה מענג אותנו 42 .8) לכן ימצא הוא חן בעינינוו אכן גם הנעים 
(וכגצכצה/עע, פוְמָגיכ), ה מ וע יל (ניטטיכע, חיטין); ה א מ ת י (ווהרע, וועליטע) 
הש וב (גוטע, ביען) ימצאו חן בעינינו כי כולם יענגו אותנו, לכן צריכים 
אנו מקודם כל, למצוא ציוני ההפרש (אונטעלטיידונגט!ועכרקש6ןע, קריטעכיח) 
בין היפה ובין הנעים: בין המועיל ובין האמתי ובין הטוב. 


4 


ספר חמישי 
מידיעת הגא הי ה הנמה 


) 32 0811 6416 8(. 


ליטעוראטוה 
הספרים היותר נודעים ומהוללים הנכתבים בידיעת האסטהעטיקי המה. 


בלשון הקודש: 
המבוא לתורת משה או חמשה חומשי התורה, נכתב מרבינו 
משח מדעסויא (רמבמ"]) ז"ל. 
ספר הביאור לתורה מרבינו משה מדעסוי ותלמידיו. 
ספר גן נעול ושאר ספוי החכם ר' הירץ וויזל ז'ל. 
ספר מליצת ישורון מאת שלמה לעוויזאָהן, הוא ספר יקר מאור. 
בלשוניונית 
ספרי אריסט"ו המדברים מחוקי היופי בשיר ובמליצה, 
בלשון אשכנזית: 
סא לאמאֶן מא ימאֶן (העברי), איבר דיא אָפטהעטיק. 
קקאנט, קריטיק דער אסטהעטישען אורטהיילסקראפט. 
ק רוג, איבער דיא אֶפטהעטיק (בשטת החכם הזה הלכנו בהספר). 
בלשון צרפת ית: 
86 וה סקוסמותק 0מו6םז סמט 8 760018 18וה אטהסע 605)] 
.ו'1' .8 .1799 .צוז8? .א 0 031)6 
בלשון אנגלעזית או בריטאניס. 


106 10161 665 01 021010186. 


פתיחה 


1 
בשם יריעת הנאה והמגונה או אָסטהעטיקא (ממטהעטיק) נקראת חידיעה 
מחוקי ההכרות ומשפטי הנפש המייחסים את עצמם על תענונה או על 
צערה היוצא לה מהכרת והרגשת דבר אחד מיוחד. ‏ או בלשון אחר; 
אֶסטהעטיקא היא הידיעה מחוקי הרגשותינו אשר נרגש בחושינו הפנימיים 

ובחושינו החיצוניים מההפעלות היוצאים לנו מדבר אחד. 


1% 


8 0. 

שאלה. איככה יעשה לימוד המוסר באופן הגון ומועיל ? 

תשובה. בעת הנוער ילמד הנער לימודי המוסר מהוריו וזהו הח ינ וך 
ה מ ום ר* (יטטזיכע עכניעהונג, עדוקוונים (מקי[ימ) ה בא לאדם מאחרים. 
אכן גם אחר אשר קבל האדם יפודי וכללי המוסר וידעם היטיב, עכ"ז עוד 
לא יהיה בעל מוסר עד שהוא ירגיל א"ע בכל עת ורגע בלי לאות לעשות 
תמיד רק צדק ויושר כי רק ע"י ההרגל הזה יקנה לעצמו הכשרון לפעול 
צדק (15 .5) ורק אחר אשר קנה לעצמו הכשרון הזה נוכל לומר כי הוא 
קנה לו הצרקות והוא צדיק (15 .8) והו החינוך המופוי הבא 
ל אדם מעצ מו והוא אינו מוגבל בזמן ירוע כמו החינוך הראשון (בעת 
הנעורים) אבל זמנו הוא כל ימי החיים. כי הצדיק יבוא בכל יום בחשבון 
עם נפשו לואות את אשר פעל היום ואת אשר וכל הוא לפעול עוד 
היום, ואת אשר ירצה לעשות מחר כי הוא לא יאמין בעצמו עד יום מותו 
וע"י זה יעלה מעלה מעלה בדרך הצדק ותושיה חמביא לחיי עולמים. = יי 
ינחילו בדרך זה. -- 


תם ספר רביעי. 
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(והייגו להזהר מניאוף וזנות), לאהוב בני משפחתו, שלא להיות אכזר עם 
בני ביתו (אכן גם המשרת מצד המוסר הוא מחוייב לעבוד באמת ובלב 
שלם את אדונו); )ל א הוב את א רץ מולדת ו (פיטרימטיטוווס, 5: 
טעכן6וכדס]יעבע) האהבה הזאת הוא הרגשה נעלה מאוד, ‏ 6 לאהוב את 
כל בני האדם לשמוח בטובם ולעצוב ברעתם ממְטְטַמָפּמָזִיטיסשוט) 
ההרגשה הזאת נמצא תמיד באיש משכיל ובעל מדה טובה; כי הוא אם 
יקרא בספר ממאורע אחר רע שאירע לאיש טוב אף לפני כמה מאות שנים 
אז יתעצב לבו בקרבו ולפעמים ישפוך גם דמעות וכן יבכה דרמעות השמחה 
בשמעו כי נתמלא תקות אדם אחר אף כי האדם הזה הוא זר ממנו ולא 
נודע לו עד היום. 


פרק שני מיחם ידיעת המעשיית למין האדם בכלל 
4 . 


שאלה. מאין מקור הרע בעולם ? 

תשובה . הרבה .פילופופים ‏ נפליו בפחים עמוקים ובדעות נפסדות 
בחפשם אחר תשובה וביאור להשאלה הזאת. כי מדרך התבונה הננו 
מוכרחים לקבל כי אין רע יורר מן השמים וכי הבורא הטוב והשלם בתכלית 
הטובה והשלימות לא יוכל להיות ח"ו פועל רעי אכן מצר אחר צריכים 
אנו שנדע שאין דבר נעשה בעולם בלי ציווי או הסכמה מן השמים לכן 
תצא השאלה מאין יצא הרע? והנה איננו יכולים לומר שהעולם הגופני בעצמו 
הוא דבר פחות ומעוות וממנו יוצא בעצמו הרע (ד"מ חרב דבר ורעב), כי 
זה אינו באפשר כי הכורא השלם ברא בלי שום ספק את העולם השלם 
בתכלית השלימות בכל מה שהיה באפשר בין אופני הבריאה ! -- אבל 
אנחנו מצדינו נשיב על השאלה הזאת כי באמת העולם בכ ללו היא 
נעשה באופן שלם בתכלית השלימות אכן כל דבר פרטי בעולם הוא אינו 
שלם בתכלית השלימות כי הוא חסר והיינו כי הוא מוגבל בזמן ובמקום 
וכל מוגבל הוא חסר וע"י ההגבלה הזאת הוא לוחם תמיד עם שאר הדברים 
הנמצאים סביב לו, והמלחמה הזאת התדירית בין כל הנמצאים בסבת 
מצואותם התכליתי והמוגבל, הוא בעצמו מקור הרע, אכן יען שע'י אשר 
ינוצח נמצא אהד במלחמה ויאכד חלק אחד מישותו וקנינו ע"י זה ירווח 
ממילא הנמצא המנצח עשר בחלק אַחד חרש מישות וקנין לכן נראה 
בברור כי הרע בעולם הוא אינו רע מוחלט, (יבימווט בעגעס, (אווכן. 6בג₪: 
[וטוס) רק רע בצירוף רע[טיןו בעזעס, ‏ מ6[וכ כע[אטיפון) כי אשר רע לזה 
הוא טוב לאחר, ‏ והבן. 

68 

שאלה. מהו התשובה הכללית ומהו התשובה הפרטית ? 

תשובה.. הנה ראינו למעלה (17 .8) שכל אדם הוא בעל חטא אבל 
אין כל אדם הוא חוטא ולכן התשובה לחוטא תתקן לו דרכו לעתיד של א 
יחטא עוד הפעם (זהו הת שובה הפרטית) אבל ליטוד המופו 
ה וא דרך הת שובה הכללית כי על ירָה ישוב האדם לאלהים ויכיר 
כִי מקורו הוא טהור והוא צריך לשים רסן לתאוותיו ויזהר שלא ית חיק 
לחטוא. | כי בלעדי המוסר תגבר תמיר התאוה על התבונה והיצר הרע על 
היצר הטובי. - 


4 
8. 5. 


מה המה חיובי האדם לעצמו ע"ד פרטי,--תשובה (הגם אלה: ל) לש מור 
את החיים בכל מה שבכוחו. ולכן המשולל א"ע מהחיים וממית את 
עצמו (מאבד עצמו לרעת) הוא רשע. כי הנפש הוא לה' והחיים הוא 
רק שאול' אתנו ומי ישלח ידו במתנת *"? אבל לשפוך דמו במלחמה נגד 
שונאי ארץ מולדתו או להציל בנפשו איש אחר מרדת שאולה הוא רשאי 
כי אז אף שהאדם *אבד חייו הוא לא יאבד אותם בחנס רק במחיר יקר רב. 


6 לשמור את בריאות הגוף, ולכן יזהר האדם מעודף התענוגים 
באכילה בשתיה ובמשגל וכאלה כי כל עורף התענוגים הוא קבר בריאות 
הגוף ומקור עכור מחליים רעים, גם יוצא מזה החיוב המוסרי שלא יקלקל 
האדם את איבר מאיבריו וזהו חטא גדול מאד, גם יצא לו מזה ההתחייבות 
לרפא א"ע אם יהיה חולה: :):להחזיק ולהאמיץ את הגוף עי 
תנועת הגוף כפדר נאות (גיוומיוסטיק) או ע"י מלאכות המאמצות את 
בריאות הגוף! ') לה שלים את רוחו בהשלמןת התבונה והדעת 
אכן נם זָאת במדה ובמשקל באופן שלא יחליש את גופו ע'י זה : 5) 
לקנות לו קנינים נופניים ר"ל הון ורכוש אבל תמיד ביושר ולא 
בעולה וגם לא לרדוף אחרי העושר: י)לשמור את חרות הגופנית ו"ל 
שלא למכוו את עצמו לעבד עולם: 6 ל שמוו כיבוד נפשו באשו 
ה וא א ד ם (וענטענוויקד ע), וְהיינו 8) לשמור הצניעות והנקיות: *) לשמור 
הוזק הלב ביום צרה ולא לפחור מקול עלה נדף כי אין דבך מבזה יותר 
את האדם מהפחר, כי רק לעבד הנאנח תחת מקל רודה או לנערים קטנים 
המועקים תחת שבט המוסר יאות הפחד אבל לא לאדם דול בן חורין: 
) ש לא ל החניף ולא לדבראחד בפה ואחד בלב ולא להלוך רכיל ולרגל 
בין אדם לאדם כי עם חהניפים והמרגלים המה כרום זולת לבני אדם. 
.6 8 


שאלה מח המה חיובי האדם לאחרים (לרעהו) ע"ד פרט? תשובה. 
הגם אלה: ל) להת נהג ע מהם ב הסד ולא תמיד בדין כי האדם הרוצה 
להתנהג עם כל העולם תמיד ביושר בצומצום, לסוף יתנהג עם הבריות שלא 
ביושר, לכן הוא יותר טוב לילך תמיך מצד הימין להיושר והוא' להתנהג 
בדרך החסר עַם הבריות : 65 להציל את הא נשים ממות אם נוכל 
(אל תעמור על דם רעיך אמרה התורה) ד"ט אם נראה אדם אחד נטבע 
בנהר אז נרוץ להצילןו אף בסכנת נפשינן: :6 לרפאם מחליים רעים 
או לפחות לעזרם על ערש דוי ולהיות למשען להם בימים הרעים האלה. 
ליתן צדקה לעניים ועזר לאבינים, אכן הכל בדרך כבוד שלא 
נבייש את העזור הנכאה בעת שנעזור לו: 6 להתנהג בנחת עם כל 
אדם וללמד אותם בנחת ללכֶת בדרך הטוב גם לבאר להם בנחת טעותיהם 
בעניני המדע והדעת אֶם נפלו במו: 0 לקנות לנו הרבה אוהבים 
ומעט אויבים (אלף אוהבים יהיו לך מעט, ואויב אחד יהיה לך הרבה, 
אמרו הפילופופים); 6 ל עשות צדקות הביית יות (היייכע טונענדען 
ווערטוטט: דמווצסטיטוט) והיינו כיבוד הורים ומורים, אהבת הבנים וליתן להם 
כל מהסורם ולנהג אותם בררך הדעת והצדק. לשמור קשר הנישואין בקדושה 


> 


לעצמו. יותר . מהצריך לקיום חיותו הוא: יסור כל הרשעות: ואהבת אנשים 
הוא. יפוד כל הצרקות . 
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שאלה. מחו תכלית חיי האדם ומהו המה חיוביו ביחס התכלית הזה ? 

תשובה. תכלית חיי האדם הוא לקנות לו שלימות השכליית 
(מיכטע[צקטוען[ע פמןזקמוומטענהייט) וה א ושר המום רי (שמריזיטע :עזיגקייט). 
אבל חיובי האדם ביחם לתכלית. חייהו המה לעשות כל פעולותיו באופן 
שהמה יסכימו עם התמלאות תכלית חייהו האמתי וחיינו קנות השלימות 
והאושר. אכן בעבור ששני הקנינים האלה אינם באפשר בלתי הצלחה 
הגופנית. (פיויטע ג[יקועזיגקייט) ר"ל שלא יחפר להגוף שום דבר מהדברים 
אשר בלעדם לא וכל האדם לחיות חיים שאננים (כי רק בריאות הגוף 
והשקטת הנפש מכשירים אֶת האדם להתעסק ברעת ובפעולת צרק) לכן 
מחויב הארם שיגע. א"ע לקנות לו הצלחה הגופנית אכן כאופן שהיא 
תהיה רק הממצע לְהתכלית ולא התכלית בעצמו כי התכלית בעצמו הוא 
רק שלימות; השכלית ואושר המוסרי *), אכן באשר שהאדם הוא מחוייב 
ג"כ לכבר ולאחוב את. רעהו כמוהו (31 .8) לכן בהכרח שהוא ג'כ מחוייב 
מצר. המוסר. ליגע א"ע כדי להקל. לחבירו הגעתו להצלחה הגופנית כדי 
שעל ירה יגיע ג"כ חברו להשלימות השכלית ולאושר המופרי. 

הערה *. | כן ד"מ יאכל האדם רק כדי שישבע ויוכל לחיות. חיים 
בריאים וכדי שיקנה שלימות. ואושר אבל לא יאַכל לתענוג גופני והיינו 
כמו שעושים הזוללים שאוכלים רק בעבור האכילה וכן בשאר כל פעולות 
החיים אשר על ירם ישמלא האדם חפרון הגוף, יזכור תמיד ‏ כי הפעולות 
האלה,. המה רק הממצעיי להתכלית ולא התכלית בעצמו (עיין ח' פרקים 
להרמב"ם). 
חש 


שאלה. ע"ר כלל מהו ההפרש או הגבול בין אהבת עצמו (יייגעכ: 
[יעבע) ? לחיבת עצמו (עובסטזיעבע) ? 

תשובה. האדם הוא מחוב מצד המופר לַחַבָב את עצמו (ר'ל 
לקנות לו הצלחה הטבעית בכמות מַסְפָקֶת כרי שיגיע על ידה לקנין שלימות 
השכלית ואושר המוסרי) אבל איננו מחיוב ל א הב את עצמו (ריל לרדוף 
אחֶר הצלחה הטבעית או הגופנית ולקנות לו הרבה יותר מאשר הוא די 
לקנין שלימות השכלית ואושר. המוסרי). ‏ החובב את עצמו יוכל גס. כן 
לאהוב את אחרים (כי החובב א"ע מחפש יוודף אחר שלימות הרעת 
והצדק והנה גם ע"י אהבת אחרים יקנה האדם לעצמו השלימות המוסרי) 
אכן האוהב. את, עצמו לא. וכל לאהוב גם את האחרים (כי האוהב א "ע 
לא יָסֶפיק לעולם במשאלות לבבו, ותמיד יאמר הב הב ולכן בכל דבר טונ 
אשר יעשה לאחרים הוא מדמה לו שעושה רע לעצמו ר"ל לגופו המתאוה 
בלי די, וזהו שני הפכים בנושא אחד) ולכן הנה חִיבַת האדם לעצמו. היא 


מדה טונה. ואהבת עצמו היא מרה רעה, 


( 


חפרטיות הבאים לאדם בחיים יוציא פעולות הצדק, הכשרון הזה לא יקנה 
האדם לעצמו רק ע"י הרגל רב. :6 חל שות הרגשת המופרי (מקְיטע 
געפיה[מָנִיגקייט) המשותפת .עם חוזק הרגשת הגופני (פיגיטע זעטיביזיטעט). 
כי אף אם אחד יודע היטיב כל כללי המוסר ויהיה לו ג"כ כח המשפט 
המוסרי לקשר אותם כראוי עם מאורעות פרטיות, עכ"ז אם האדם הזה הוא 
בעל תאוה. רבה ולא יהיה לו אהבה רבה לעשות טוב ולנצח התאוה אז 
ימשך השכל אשר לו אחר הרצון הרע בנפשו והוא יעשה רע. 

ב) שטני הצדקות הרחוקים או הממוצעים (עדייוטע) המה משונים לכל 
איש ואיש כפי מעמדו בחיים (כי ד"מ לעובד אדמה ובן כפר יש תאוות 
אחרות מלשר ומושל בעירות הגדולות) וכפי האיקלימים, וכן לפי המזג 
ולפי איכות האדם ג"כ לפי הניטופ ולפי הדת וכאלה וכאלה אשר לא 
נוכל לספור פה. 

ה 

שאלה. איככה נרחיק מאתנו שטני הצדקות ? 

תשובה. שטני הצדקות הקרובים או הבלתי ממוצעים נרחיק מאתנו 
5) ע'י התעסקות רב בלימודי המוסר, 65 ע"י ההרגל לעשות טוב: 0 אָם 
נשמע תמיך לקול הצדק אשר בקרבינו ונלחם תמיר עם התאוה שלא 
תנצח את קול הצרק זה, כי קול הצדק יחלש בנו יותר ויותר, כפי אשר 
יהיה הוא מנוצוז לפעמים מקול התאוה והוא יתהזק בנו להיפוך יותר ויותר 
לפי אשר ינצח הָוא את קול התאוה, -- אבל שטני הצדקות הרחוקות 
או הממוצעות נרחיק מאתנו אם ניכע אותנו להמעיט בקשתינו 
והצטרכתינו הגופניות וחסרונינו החיצונים בכלל מה 
שא פשר כדי שנהיה בכל מה שאפשר במעט תולים ממאורעות הזמן 
ומחנינת ההצלחה כי רק האדם אשר מצא עשרו באשרו והצלחתו בצרקתו, 
הוא החסיד, והחכם והפילוסוף האמתי מה יפה חכלו, ומה נעים גורלו' כי 
הוא אדם בן חורין האמתי, הוא יחיה בעונג נעלה וימות בשמחה. 


חלק שנ, עטהיקא המעשיית. 


החלק הזה כולל שני פרקים. הפרק הראשון ידבר מיסורי יריעת המרות 
המעשיית בכלל. (6כגעווענדעטע עטהיטע. ע[נמענטיורןעהרע) והפרק השני 
ידבר מיחוסה להשלמת האדם (טנגעווענדעטע עטהיטע מעטהמִדעכן[עהרע). 


פרק ראשון, מיסודי ידיעת המדות המעשיית בכלל. 


45% 
שני קצות (עקסטרעווע) האהבד נמצאים נטועיבם בהאדם. והמה 
אהבת עצמו (עגמאיסמוס, אייגעמיעבע) ואהבת האנשים (פיאכ 
טרמפיזו, ‏ וועכטויכע. הווומניטצט). אהבת עצמו יוצאת מחלק הבהמי אשר בו 
כי הוא מטבע נטוע בכל בעל חי לאהוב את עצמו, ואהבת האנשים יוצאה 
מחלק האנושי או התבונה אשר בן כי התבונה תאמר לנו כי כולנו. אחים 
בני אב אחד אנחנו והיא תצווה לנו לעזור זה את זה ולהקדיש כל אחד 
קצת מהונו ומאודו ותענוגי לכבו למובת האחוים, לכן אהכת האדם 


[8 


להכללים האמורים פח. כי באמת אם אדם אחד לוחט בעד ארצו אז לוחם 
הוא בער ביתו, אשתו ובניו וכל רכושו ולכן בעת אשר ימלא הלוחם חובו 
נגד אחרים (ר"ל נגד אנשי ארצו) הנה ממלא הוא ג'כ חעבו נגד עצמו. 
אם כל אדם יברח מהמלחמה מפחד המות , מי ילחום עם השונא ויששין 
אותו לבוא העירה או בתוך גבול הארץ ולהרוג להשחית ולחבל מף ונשים 
ביום אחד ? 


פרק שלישי. מסדר לימוד המוסר החוקר, 
87 
שאלה. מהו סדר לימוד המופר החוקר ? 
תשובה,. סדר לימוד מוסר החוקר ייכע עטהיטע וועטהמדעכ 
זעהלע) הוא הידיעה להשלים רצון האדם התכליתי והנוטה מטכעו אל 
החטא , ולאמץ אותו בעשיית הטוב, באשר נפלל לו דרך האושר והצדק 
ונזהר אותו מאבני נגף ומהמכשולים אשר יארבו לו בררכו הזה להאבידו 
והמורה לו תנאי הצדקות ושטני הצרקות . 
9.4 
ביהס תנאי הצדקות גאמר כי התנאי הראשון מהצדקות הוא לה אמין 
בבחירת החפשית הותונה ביד האדם, כי מי. שאינו מאמין בּכחירה 
החפשית .הוא כופר בהצדקות (ובהרשע) מכל וכל כי אם אין להאדם 
בחירה חפשית אז לא יכולו לחול עליו. חובות המוסר מכל וכל (עיין 5 .8 
העהת) . 
9-9 
אבל ביחם שאר תנאי הצרקות נאמר שהאדם הרוצה לילך בררך 
הצדק צריך שירחיק מקודם ממנו כל ש מני הצדקות ר"ל כל איכות 
נפשו העומדות לו לשטן בררכו וימניעו אותו מלפעול צדֶק. ויען כי לימודי 
המופר יקלו לאדם התרחקות שטני הצדקות מעליו, לכן נראה בברור כי 
כל אדם הרוצה באמת להיות צדיק, ויתעסק בשלימות בלימודי המוסר 
והוא יהיה צדיק, שאין לשום אדם יתרון לזה מזה בהצרקות , ב כח כי 
הא פ שרות להות צריק או רשע הוא שוה בכל אדם בעת לירתו, וזהו 
כלל גדול, 
0 
ביחם לשטני הצרקות נאמר שיש א) שטני הצדקות הקרובים או 
הבלתי ממוצעים (פיווומעדייוטע) והמה: 65 חסרון ידיעת יסודי המוסר 
ומושגיה כי מי שאינו יודע להבחין בין טוב ורע, מן הנמנע שיחיה צדיק, 
כי אף אם יעשה פעולה טובה אחת אז תהיה זאת רק מצד המקרה ואינה 
יוצאה ממחשבה טהורה ולכן לא תהיה זאת פעולת צדק (ל1 .68 : 6 חפרון 
כשוון כח המ שפט המוסרי ידילחוס שמָכווע, שמֶקמזִיטע. אור: 
טהיי[מקלמ5ט) ; ר"ל חסרון משפט ההגיוני והכח לחבר בנקלות יסודי המופר 
הכללים עם המאורעות הפרטיות כי אף שאדם אחד יודע היטיב כל יסודי 
המוסר אָבל אם לא יהיה. לו כח המשפט לשפוט היטיב על מאורע אחת 
הבאה לידו. באופן שיחבר אליה כראוי איזה כַלל מכללי המוסר, אז לא 
יעשה צדקה, . כי רק קישור היסורות או כללי חמוסר עם המאורעות 


זנ 


נכרחים או בלתי שסמים (כיכטעכלמווינגםאכ פפ[יכטען, 6פיני₪ ‏ מיופצכ: 
פעקטוו) ווק נפש הצדיק בעצמו יכריח אותו בהכרח מוטרי (8 -8) לעשות 
חסר בכל אשד לאל ידו, 0 


.5 .5% 
הארבעה הצדקות הראשיות או המדות המוכות. (דיא פיעכ 
קמרדיכמ1טוגעכדען , ווירטוטעט קמרדיניןעס) כמו | שרזמדק. היו מקובליבז 


מהפילוסופיס ולחְכְמי המדות המה : ל) מדדת ה דין ל עצמו [והיינו למלאות 
חיובי : הדינים ‏ לעצמו] (גצרעכטיגקייט ‏ געגען ויך ועןבסט): 6 מדת הדין 
לאחרים [והיעו למלאות חיובי הדינים לאחרים] (געלעכטיגקייט ‏ געגען 
מנדצרע) ; ג) מדדת ה חסד ל עצמו [והיינו למלאות חיובי החפד לעצמו] 
(גיטיגקייט געגען זיך וע[ןבסט) ; 7) מדת הח סד ל א חרים [והיינו למלאות 
חיובי החסר לאחרים] (גיטיגקייט גצגען מכדעלע). נגד הארבעה מדות הטובות 
האלה עומדים בצד הפותר הארבעה מדות הרעות או הרשעיות הראשיות 
והיינו ל) העוות ה חק לעצמו (מוכגצרצכטיגקייט געגען ויך זעןבסט): 
6 עוות הרין ל א חר ים (גגערעכטיגקייט געגען 6נדעלע); /ג) עזיבת 
עשיית החסד ל עצמו מכיטיגקייט געגען זיך זעןבסט); 6 עזיבת 
עשיית החפד ל אחרים וגיטיגקייט געגען מנדעכע), 

הערה. הקורא המבין ימצא בנקל מוצא הארבעה מדות הטובות והרעות 
האלה מחאמור למעלה (31 .30 .88). 

6 > 
שאלה. מה נעשה אם יהיו איזה חיובי מופריים מותרים זה לזה באופן 
שאם נרצה לעשות את האחד אז נצרך לעבור על השני? 
תשובה. אם תמצא פתירה (קמויייָן) בין איזה חיובי מופריים אז 

נשמור אלה הכללים: חיובי הדיניים המה קודמים לחיובי החפד (כי קודם 
שנהיה בעלי חסד הגנו צריכים להיות בעלי דין ויושר) : ובין חיובי הדיניים 
בעצמם הנה חיובינו לעצמינו (לא אהבת עצמו) המה קודמים: לחיובינו 
להאחרים: חוץ לוה הנה החיובים היותר חזקים וגדולים המה קודמים 
להחיובים אשר גבוליהם המה יותר קטנים : החיובים היותר נקלים להעשות 
המה קודמים להחיובים היותר כבדים להתמלאות ואשר בהם יש עוד ספק 
אף שנעשה אותם אם נוכל להגיע אל מטרת חפצינו בם. 

הערה. כן ד"מ אם נמצאים שני אנשים במדבר ויש לאחד מהָם רק 
פת חריבה אחת אשר לא תוכל להשביע רק אדם אחד אֶז אין יוכל שום 
חוב המוסרי לחייבו ליתן פתו לחבירו להציל אותו מרעב ולמות הוא בעצמו 
ברעב אכן מי אשר יש לו לב גדול ואומר ;טוב מותי. ממותיך כי אתה טוב 
ממני ותוכל לעשות בעולם פעולות יותר טובות ממני, או אתה בעל; 
משפחה ואם תמות אז ישארו יתומים עניים אחריך ואנכי לבדי באתי ולבדי 
אצא' מעולם הכלה הזה," ואם יאמר כך ויתן פתו לחבירו ויציל. אותו 
וימות עצמו ברעב, זה הוא איש קדוש כי הוא עשה יותר מאשר ישאל 
ממנו המופר והוא נעלה עליו (כי הדבר הקרוש הוא נעלה מהדבר התכליתי 
בעל קץ וגכול.. (עיין 14 .5). -- ההתחייבת המוסרית המהייבת את האדם 
לאהבת ארץ מולרתו (פמטכימָטיסמוס , פמטעכןמנדט[יעבע) ולהקריש את 
עצמו לשפוך דמו במלחמה נגד אויבי ארצו וממשלתו הוא אינו סותר 

% 


0 


מצד המוסר לכבד אותך בעצמך, וזהו בעצמה הציווי הנעלה והקדושה 
האמורה מפי משה רבינו: עבד אלהים בהמאמר ,ואחבת לריעך כמוך9 
9% 
שאלה. מהו יפוד חיובי האדם לאלהים ? 
תשובה . יפוד חיובי האדם לאלהים (פפזיכטען געגען גמְטט) הוא כך: 
,עשה תמיד חובותיך את אשר אתה מחויב לעשות לעצמך ואת אשר 
אתה מחויב לעשות לרעיך ואז תמלא ע"י זה חיוביך לאלהים;" 
הערה + האמור פה הוא דבר ברור, כי מי הוא אשר ברא ונטע בקרבינו 
חוקי המופר המחייבים אותנן למלאות חיובינו לעצמינו וחיובינו לרעינו ? 
הלא אלהים! שהוא ב"ה בעל התבונה העליונה. הקדושה והנעלה בלי קץ 
וגבול, מקור כל יש ונמצא. כל. ראש וכל אחרית. וממילא אם נעשה 
חיובי המוסר לעצמינו ולרעינו הנה עשינו ומלאנו ע"י זה חיובינו להאהים. 
וזהו האמור בתורתינו הקדושה ,ומה אלהים שואל ממך וכו' כי אם לעבוד 
אותו" כי העובדר עבודת אלילים הוא מבזה כבוד עצמו ר"ל כבוד נשמתו 
הטהורה המשכלת. והעובדר אלהים אמת הוא מכבדה. והמבזה פיקודי 
התורה הקדושה היוצאים מפי התבונה העליונה הוא ג"כ מבזה את עצמו 
כי היא מבזה התבונה העליונה אשר ממנה גם נפשו חוצבה. והבן. 
.8 .8 
שאלה. מהו יסוד כל חיובי המוסרים המשוללים ? 
תשובה. יפוד כל חיובי: המוסרים ‏ המשוללים (כעגיוטיפע פפזיכטען) 
הא כך : ,הזהר שלא תעשה שום דבר אשר יוכל להזיק להטוב האמתי 
ולאיזה מגמת שכלית 6 מרעיך '" החיובים האלה המה באמת ג'כ חיובי 
הרין. (געלעכטיגקייטמפפזיכטען) וביאור ‏ בעלי התלמוד. מן הציווי ואהבת 
לריעך ‏ כמוך והיינו ,מה דפני לֶך להברך לא תעביר" הוא כולל כל 
החיובים המוסריים המשוללים האלה . 
הערה *). בדקדוק אמרנו ,הטוב האמתי ומגמת הש כל ית" כי ר"מ 
אם אדם אחַד קוצף ורוגז ומרוב הכעס ירצה להרוג את עצמו וישאל 
מאתנו לתכלית זה חרב אחת, אז הננ מצווים שלא לתת החרב בידו 
להרוג את עצמו אף כי הוא ישבע לנו בשבועה כי הנה נעשה לו טובה 
גדולה ע'י זה, כי זה אין לו. טוב אמתי, ומגמתו זאת היא אינה שכלית . 
4 8 
שאלה. מהו יסוד כל חיובי המוסריים המחייבים ? 
תשובה. יפוד כל חיובי המופריים חמחייבים (פמָטיטיפע. גיטטויפע 
פפויכטטן) חוא. כך: ,עשה כל דבר אשר יקל לריעך הגעתו אל הטוב 
האמתי ואל השלמת רצונו ומגמתו השכלית '" החיובים האלה המה חיובי 
החסד (גיטיגקייטספפ[יכטען) כי מצד חדין הנה אני מצווה רק שלא אזיק 
לאחר אבל אינני מצווה לחיטיב לו ואם איטיב לו אז אעשה זאת 
רק מצד החסד : ולכן לא כל שום שופט לשאול בחוזק יר (יט 5ומַכג) 
מאיש אחד: שיעשה חסד לחברו. כמו שהוא יכול לשאול בחוזק יר מכל 
אדם שלא יזיק לחברו,. וזהו ההפרש הגדול בין חיובי הדינים לחיובי החסד 
ולכן נקראו ג"כ הראשונים בשם החיובים הנכרחים או השלימיות (5וומכגס: 
פפזיכטען ,. מָפיני פערפעקטי5) והאחרונים נקראו בשם חחיובים הב לת י 
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(זיטטזיכע. פערגעזטונג) ניתן גם שכר להעושה טוב, כי אם, ד'מ אדם 
אחד הציל הרבה נפשות ממות ומחופר אז יש לו זכות שישולם לו שכו, 
אכן מצד אחר בעבור שבעולם הזה אין שום שופט צדק אמתי רק או קול 
הצדק מבפנים או הבורא מבחוץ (8 הקודם) ויען שכל שכר ועונש צריך 
שיצא ‏ מיד השופט לכן נראה. כי בעולם, הזה אין שום שכר ועונש הבא 
מידי בני אדם הוא אמת ונאות לשילום מעשי המוסר. גם ראינו למעלה 
29 .5) כי השכר האמתי לעושה טוב הוא תענוגו בעשותו הטוב וכי הוא 
עולה בשלימות מעלה מעלה ועונש האמתי לעושה הרע הוא עגמת נפשו 
בראותו כי הוא עשה ויעשה רע ונפשו תתקלקל ותרד מטה מטה זהו 
הפירוש משכר מצוה מצוה ושכר עבירה עבירה גם ידענו (12 .8) כי 
עשיית הצרק הנעשה בתקות השכר, היא אינו צדק, ועז'בת הרע המוסרי 
היוצא מפחד העונש הוא פיגול: לכן תמיד נעשה הטוב רק בעבור הטוב, 
ונברח מעשות הרע רק בעבור כי רע הוא, ואם נראה מעשה טובה מריעינו 
אז נעמול אותנו לשלם לו שכר טוב, אף כי נדע כי אין שום שכר גשמי 
בעולם ישוה למאומה נגד מעשה צדקה אחת וכי כל אוצרות השכר 
האמתי המה בנפש וה' ישלם ליריאיו ולבוזי שמו כמפעלם: בעולם הבא, 


פרק שני, מהצדקות בפרט או ממיני החיובים 
המופריים. 


ו 

החיובים המופריים |(6למז[יטע פפ[יכטען, 6פילי6) יחולקו א) לפי 
ההפרש הנמצא. ביניהם מצד עצמם. החובים מזה הכלל יחולקו כזה: 
66) חיובי האדם לעצמוג; ₪ חיובי האדם לאחו זולתה 
ב) יחולקו החיובי המוסריים לפי ההפרש הנמצא ביניהם ביחוסם אל 
הפועל אותם. החיובים מזה הכלל יחולקו כזה: ל6 חיובי המופריים 
המשוללים: 6 חיובי המוסריים המחייבים, 

0 

שאלה. מהו יסוד כל חיובי האדם לעצמו ? 

תשובה. יפוד כל חיובים המוסריים מהאדם לעצמו (עזןבסטפפזיכטפן) 
הוא כך: דע כי אתה דבר נמצא אשר רוח אלהים בקרבו ‏ כי הנך נושא 
בקרבך נשמה טהורה משכלת, ומושלת על כל מעשיה ולה הכח לבחור 
בטוג או ברע. ולכן דע כי אתה בן אלהים וכבד אותך במעשיך תמיד 
כאשר הוא נאות למעלה הגדולה הזאת אשר אתה עומד עליה בסולם 


הבריאה ' 
1 > 


שאלה. מהו יפוד כל חיובי האדם לאחר? 

תשובה. יפוד כל חובות המוסריים מהאדם לאחר זולתו (פפזיכטען 
געגען מכדערע) הוא כך : דע כי. רעך הוא. כמוך נמצא אשר רוח אלוהים 
בו, כי הוא נושא בקרבו כמוך נשמה טחורה משכלת ויודעת את עצמה 
מושלת בבחירה על כל מעשיה, ולכן דע כי. גם הוא בן אלהים וכבד 
אותו במעשיך תמיר כאשר הוא נאות להמעלה הגדולה אשר הוא עומד 
עליה בסולם הבריאה, או בלשון אחר: כבד אותו כאשר אתה הנך מחוייב 
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6 .8 
שאלה. מהו חשבון המעשים המופרי? 
תשובה. חשבון המעשים המופרי (יטטויכע וכככנונג, חיוופו: 
וני אמיזיט) הוא: כך : כל איש בעל שכל הפועל (והיינו לא שוטה 
ומשוגע ולא קטן ושכור) הוא. צריך ליתן דין וחשבון טכל מעשיו לפני 
שופט הפנימי ולפני שופט החיצוני העליון (דל .%) השופט על מעשי הצרק 
והרשע. אבל אין שום אדם מחוייב ליתן דין וחשבון על מעשי האחר, 
החשבון המוסרי, הוא. אינו חשבון הדיני (כעכפ[יפע שככככוכג, מימפוטאני₪ 
יורידיקף) כי פה לא ישקול השופט רק המעשה אם היא מסכמת או סותרת 
לחוקי היושה. אכן שם (בחשבון המוסרי) ישקול השופט גס. את המחשבה 
אם טהווה היא או לא, באופן שלפני כס השופט הזה תזכה לפעמים מעשה 
רעה אם הוא יצאה ממקור מחשבה טהורה. 
7 
שאלה. מי הוא השופט המוסרי הפנ ימי, ומי הוא השופט המוסרי 
החיצוני ל 
תשובה, השופט המוסרי הפנימי (יויככעכע גיטטזיכע כיכטעכ, יודעקט 
ממְכיויס. מיכטעככוט) הוא רק קול הצדק (ד6: געוויסטסען, עיין 5 .%) המדרבר 
בקרבינו, כי יען שמעשי המוסר נשפטים רק לפי חוקי הצרק ולא לפי הוקי 
היושר והיינו רק לפי טהרת המחשבה אשר ממנה יצאו. לכן מי הוא מאתנו 
יכול לרעת עומק מחשבות איש אחד באופן יותר טוב ויותר אמתי מהנשמה 
אשר בקרבו היודעת ומכרת ואינה נאפרה בכבלי התאוה הרעה? והנה 
ירענו כבר (5 -8) כי יצר הטוב הוא יליד הנשמה הטהורה.. לכן נראה כי 
רק יצר הטוב אשר בקרבינו הוא השופט הפנימי האמתי ממעשינו 
המוסריים, חוץ מהשופט הפנימי הזה לא יוכל להיות שום שופט צדק 
ואמתי על מעשנו אלה רק הבורא. כי הוא יודע יצר לב בני האדם 
בשלימות עוד יותר גדול ובלי תכלית. מהאדם בעצמו. כי לתבונתו אין חקר, 
ויען כי הוא ג'כ הקדוש האמתי ובעל היושר המוחלט, לכן ג"כ כס משפטו 
הוא כסא הישר והצרק לבלי תכלית והנעלה והעליון עד בלי גבול. והוא 
נקרא השופט המופרי החיצוני העליון בהחלט (דעכ 6בסמןוטע, 
הוכסטע מייסעכע. זיטטזיכע כיכטעכ, ‏ יודעקסו ממָכא[יס גופכעשומ עקטטעכנוס) 
בלעדי. יצר הטוב או קול הצדק מבפנים ובלעדי הבורא מבחוץ אין שוםי 
נמצא אחר מוכשר להיות שופט אמתי על מדות בני הארם. המוסריים. 
הערה. מזה נראה כי הוא היה טעות גדול לכמה מחוקקים לעשות בני 
אדם שופטים על מעשי ה מום ר מריעיהם. כי השופט כזה ישפוט תמיד 
בטעות המרוחק מהאמת רב או מעט . 
כו 
שאלה. מהו השילום או הפרעון המוסרי, ומהו ההפרש בינו להשילום 
או הפרעון הדיני? 
תשובה. השילום או הפרעון הדיני עכטןיכע פעכגעזטונג) 
מיחס את עצמו רק אל העונש אבל לא אל השכר, כי ד'מ אם אדם אחד 
זל. או גנב אז נעניש אותו, אכן אם לא גזל ולא גנב אין אנו צריכים 
עבור זה ליתן לו שכר, אכן בהשילום או הפועון המוסוי 
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הרע (כעגינִימָן דעס במָוּנן) רק בהיפוך חיא 5 ע ול ה מחייבת (פמויטיפע 
טהמט) כמו אשר נתתי גדרה למעלה (15 .19 .88), 
.3 
כל הצדקות הפרטיות המה קרובים (פעקווינדט) זה לזה כבני משפחה 
אחת היוצאים משבט אחד, כי המה יוצאים ממקור אחד והיינו מטהרת 
המחשבה ומיראת הכבוד לחק המוסרי (6 .5). על דרך זה הנה גם הרשעיות 
הפרטיות המה קרובות זה לזה כבני משפחה אחת כי כולם יוצאים ממקור 
המחשבה הרעה המבזה את חק המוסרי. חוץ לזה יש ג"כ איזה צרקיות 
פרטיות הקרובות לאיזה רשעות, ומאלה נוכל לומר שהם עומדים כביכול 
על הגבול הנמצא בין ממלכת הצדק ובין ממלכת הרשע (ד"מ אהבת החיים 
הוא צדקות, כי הוא חק מוסוי שכל אדם יעשה כל מה שבכחו כדי 
להשאר בחיים, אכן הצדקות הזה הוא קרוב לרשעה כי כמה מעשים רעים 
יוכלו לצאת מאהבת החיים היותר חזקה מהצורך או אם האדם מחליף 
אהבת חיים עם אהבת עצמו [עגמאיסוווס]), -- גם נמצאים מצר אחר איזה 
אשר אינם יכולין להיות נמצאים בּאדם אחד ובזמן אחד והמה שתי 
הקצוות המוסריות בשטת המדות לאריסטו (עיין ?? .8) כי דָ'מ הפחרן לא 
וכל להיות ג"כ עקש הלב והכילי (גיין) לא יוכל להשליך נ"כ כל הונו 
ורכושו החוצה וכדומה. 
4 > 
אם פעולה מוסוית אחת היא טונה מצד עצמה ר'ל מצד המחשבה 
הטהורה אשר היא ממנה יצאה וכן מצר איכות המעשה, אז יוצא לאדם 
העושה אותה, זכות מוסרי (יטטיכעס פעכריענסט , מעריטון); ואם 
תחיה פעולה אחת בהיפוך רעה מצד עצמה ו"ל מצד המחשבה ומצד 
המעשה, אז יוצא להאדם העושה אותה ח וב מופרי (יטטויכע טוןר, 
פעקטוכן). 
הערה. ההפרש בין הזכות המוסוי ובין הזכות הדיני (יורידיטעס כעכט) 
הוא כי האחרון הוא תמיד משותף עם החוב הדיני (יורידיטע טו(ד) כי ד"מ 
אם יש לי זכות על מאח זהובים אז צריך שיהיה בנמצא איזה אדם אחר 
המחויב לתת לי המאה זהובים חאלה. זכות דיני לאחד בלי חוב דִיני לאחר 
הוא דבר מן הנמנע: לא כן בזכות המוסרי כי אם עשיתי פעולה מובה, 
אז קניתי לי זכות. אכן אין שום אדם מחויב לגמול לי הזכות חזה, אבל 
בהיפוך הגמול האמתי מחזכות המוסרי הוא רק ידיעתי כי יש לי זכות 
כי עקב ושכר פעולת הצדק הוא חתענוג הרוחני היוצא מעשיית הצדק 
בעצמה. 
5 8 
הנה נוכל להגביל ההפרשו בין הזכיות והחוכות המופריות המשונים , 
בדרך זה : והיינו לפי אשר יגדלו טובות פעולות הצדיק הן בכמותם וחזקם 
(מיכטעכויפע קוומכטיטעט) והן באורך הזמן אשר בו הצריק ישאר בצרקתו 
כן יגדלו זכיותיו המוסריות, וכן לפי אשר תנדל רעת פעולות הרשע 
מאיש רשע ולפי גודל הומן אשר ישאר הרשע ברשעתו. כן יגדלו חובותין 
המוסריות . מזה יוצא כי הזכיות והחובות חמוסריים מהאדם בעל גבול 
ותכלית אינם יכולים להיות באין אופן כלי גבול ותכלית . 
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יותר חמור מחעבירה . כי לעשות דכר רע צריך הנפש שתחיה הרבה יותר 
מקולקלת במוסר מלעזוב לעשות דבר טוב, 
0 
אבל הרשעה (יוסטעק, וויניפויטיוס) הוא. הרגל הנפש לעשות תמיר 
רק רע. כי כמו שהצריק יקנה לו ע'י ההרגל בעשיית הצדקות הכשרון 
לעשות תמיד רק פעולת צדק ולבסוף יעשה אותם כמעט בלי שום מלחמה 
מצד היצך הרע, כן יקנה לו הרשע ע'י ההרגל בעשיית הרשעה את 
הכשרון לעשות תמיר רק רע באופן כי לפוף הוא יעשה הרע בלי שום 
מלחמה עור מפאת חיצר הטוב כי הוא נאלם בקרבו ולא יפתח את פיוי-- 
הרשעה חכללית תחולק בהרבה רשעות פרטיות כמו חזנות, השכרות , 
הזוללת וכו', לפי הדבר הרע אשר אליו תיוחס פעולת הרשעה. 
9% 
הנה נוכל להגביל מדרגות שונות בהרשעה. כי באשר שהרשעה היא 
כשרון חנקנה. ע"י ההרגל בעשיית הרע. לכן הוא ברור כי לפי שההרגל 
הזה יגדל, לפי זה יגדל ויתזק. ג'כ הכשרון לעשות הרע, או המררגה 
בחרשעה: זהו רק ע"ר כלל, אבל ע"ר פרט הנה הוא יכבד לפעמים מאוד 
מאוך להגביל מדרגות הרשעה. כי רשעת אדם אחד היא לפעמים יותר 
גדולה בכמות (ר"ל במספר החטאים אשר חטא) ויותר קטון באיכות (ר"ל 
כגודל וחוזק החטאים) מרשעת האחר ואם נשאל אותנו מי מהם רשע יותר 
גדול או יותר קטון במדרגה? לא נוכל להשיב על זה רק אחר הבחנות 
רבות פרטיות בין איש לאיש ואחר הבחנות ובות מאיכות המחשבות 
מהרשעים האלה ר"ל מחשבת מי מהם היא תר רעה ומקולקלת במוסר 
ממחשבת. האחר. כי המחשבה היא העיקריר? הן בפעולת הצדיק והן 
במעשי הרשע. 
> 
שאלה . מהו יחס הצדקות לחרשערז לרערז הפילוסוף. אריסטו 
(וכימטמָטעןעס). 
תשובה . אריסטו. אחר מהראשונים אשר כתב ספר מחכמת המדות 
אמר בספרו (עטהיקא חד כיקמטכוקן קמפיטען ₪ וועט 5) כי יחס הצרקות 
להרשעה הוא יחס המדה הממוצע (ַעומֶטעט) למדת. החסר (קיוט:ע[ייפסין) 
או למדת העודף (קיט:היפעקבאָען). כי כל שני הקצוות (עקסטרעווע) 
בפעולות האדם המה רעים ורק הדרך הממוצע ביניהם הוא דרך הטוב : כן 
ד"מ הפחד (פוככטגיווקייט) אשר יפחד מקול עלה אשר יפול, הוא רע מצד 
החסר, ומצד האחר בעל עקשות הלב (טמָזקיהנהייט) אשר לא ישמור א"ע 
משום אסון רק בהיפוך הוא מפיל א"ע באש וכדומה הוא עושה רע מצר 
העודף, ורק בעל חוזק הלב (טמפפעפקייט) העומד באמצע בין שניהם הוא 
טוב או צרקות מוסרי, וכן הנאוה ושפלות הרוח המה רעים בשתי הקצוות 
ורק הענוה המונחת באמצע היא טובה וכאלה וכאלה בדוך הזה הלך ג"כ 
רבינו משה בן מיימון בספרו היקר ,שמונה פרקים" וכן רוב חכמי הספודים 
ובגלל זה קראו נם המה ידיעת המופר בשם ידיעת המ דות כי לרעתם 
המדה ‏ עושה מדבר רע דבר טוב או להיפוך. אכן הפילוסופים ביטינו לֶא 
ייצו לקבל רעת אריסטו כי הס יאמרו שהצרקות היא לא רק שלילות 
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זהו פעולה רעה ובלתי מוסרית אז תהיה הפעולה הזאת רק נגד החק (וכ: 
געוענזיך, ‏ 6קניש. איו[עגיוזיס) ולא חטא : אכן אם פעל האדם פעולה רעה 
במהשבה רעה והיינו כי הוא בזה והשליך מנגדו יראת הכבוד לחק המוסר 
(11 .8) אז פעולתו הוא רעה וחטאה והוא חטא האמתי. 
.7 
שאלה, מהו החפרש בין בעל חטא לחוטא ולפועל חטא ? 
תשובה, כל אדם באשר הוא מורכב מנגוף ונפש. או מרוח התאוה 
ומנשמה הטהורה הוא יכול לעשות חטא כי על זה נוסד יסוד כל הצרקות 
והמוסר (עיין 10 .8) ולכן כל אדם הוא ב על חט א (ינדענפעהיג) ר"ל הוא 
הבעל או האדון מרצונו לעשות החטא או להניח מלעשותו. אכן אם אדס 
פעל (אף אם רק פעם אחת) חטא אחד ונפשו היא רעה גם עתה, באופן 
כי אם יבוא לידו היום מאורע דומה, אז יפעל גם עתה החטא כאשר הוא 
פעל אותו אז הנה נקרא אדם הזה בשם ח וט א (ינדענהיופט), אכן אם 
נראה לפנינו אדם אחד פועל חטא אחד. אז נוכל לומר כי הוא פוע ל 
ח ם א (יינדעל), אבל לא נוכל לומר כי הוא חוטא ר"ל שיחטא תמיד. מזה 
יוצא כי כָל פועל חטא הוא ממילא חוטא אבל לא בהיפוך, וכן .כל חוטא 
הוא ממילא בעל חטא אבל לא בהיפוך כי אף שכל אדם הוא בעל חטא 
על כל זה אין כל אדם חוטא, 
8 
שאלה. מהו החפרש בין חטא (פתם) לחטאת זדון ? 
תשובה. החטא סתם יצא כאשר ראקו למעלה 19 .8) מבזת 
יראת הכבוד נגד חק המוסר. ע"ד כלל. החטא הזה נוכל לקרוא ג"כ בשם 
חטא העזיבה (יכ]עסיגקייטסגיגדע, ‏ פעקקליש כעגגויגצכטיף) כי החוטא 
עזב לשמוע לקול הצדק המדבר בקרבו והמזהירו לבלי יחטא. 5 -8) אכן 
חהטאת הזדון (5מקועל[יכע גיכדע , פעקקילי₪ פכמהעלעטיקפ) הוא אם אדם 
אחד חוטא בשרירות לב והיינו כי יצרו הרע יסיתהו לעשות איזה דבר רע 
בזדון והוא יחטיא ע"ד כלל גם את האחרים כי האדם כזה אינו עושה 
החטא בשביל תאוותו אשר תתמלא ע"י עשיית החטא רק הוא חוטא 
בעבור שהוא ימצא תענוג בעשיית החטא בעצמו, ולכן אם אחרים יחטאו 
אז יתענג גם הוא ולכן יעמול הוא א"ע להחטיא את האחרים. 
הערה . הביאור אשר נתתי פה מחטאת חזדון אינו סותר ליפוד הגדול 
בחכמת המדות שאין אדם פועל רע בשביל הרע רק בשביל תאוות נפשו : 
כי הנה ראינו כי גם בהטאת הזדון ימצא החוטא תענוג בהטאתיו ובחטאת 
אחרים ולכן. גם הוא. יחטא ויחטיא בשביל. התענוג ולא בשביל הרע 
בעצמו. והבן. 
58 
שאלה. מהו ההפרש בין עבירה. לפשע ? 
תשובה, אם אדם אחד עובר על ציווי (געבמֶט) אחת ממצוות המופריות 
ועזב מלעשות דבר אחד אשר הוא מצווה לעשותו, אז הוא עושה עבירה 
(מוכטעכן[מסוכגסוגיכדע , פעקקווליאָ מוויסימכיט). = אכן אם פעל אדם דבר אחד 
נגד חק המופר, ר"ל אשר הוא מצווה שלא לעשות אותו אז פשע ועשה 
פ ש ע (בעגהונגסזינדע, פעקקפפי₪ קְמָמִיסִימָכיט). הפשע הוא ע"ד כלל חטא 
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העליונה (6 .8). אכן איכות התגלות השלימות המוסרית. הזאת ע'י פעולות 
הנפש השונות , ביחוסה אל כ ל אח ת מהפעולות האלה ב פרטות תקרא 
הצדקות ה פרט ית (בעימנדעלע טוגענדען, ווילטוטעט אין טפעניע). כמו 
ד"מ שלימות הנפש המוסרית למשול על תאוות השכרות , תקרא הנזירות 
וכדומה. 

4 

ה ק ד וש ה (היזיגקייט, ‏ סאנקטיטוט) היא שלימות המופר בתכלית 
השלימות (מידעא[יטשיטט[יכע פט6ו[ְקאָמוענהייט, פצכפעקני₪ מכא[יסו). הקדוש 
האמתי הוא רק הבורא ב"ה כי רק לו שהוא בלתי בעל תכלית תוכל 
לתאר. השלימות המוסרית הבלתי תכליתית, אבל התבונה תשאל מאתנו 
שנשלים אותנו במוסר בעת חיינו בכל רגע ורגע יותר ויותר וָע"י זה נקריב 
אותנו בכל פעם יותר ויותר לקדושת הבורא ב"ה אע"פ שלא נוכל לבוא 
אליה לעולם אף כי נתקדש ונטהר אותנו עד בלי ירח. וכן אמרה התורה 
והייתם קדושים כי קדוש יי אלוהיכם , 

הערה. הנה נוכל לומר ג"כ כי גדר הצרקות הוא היגיעה התמירית 
מהנפש להתקרב א"ע יותר ויותר -- הקדושה האמתית או מהבורא ב"ה, 
. 

הנה נוכל להגביל מדרגות שונות בהצדקות. כי יען (לפי הערה 8 
הקודם) שהצדקות היא היגיעה התמירית מהנפש להתקרב א"ע יותר ויותר 
למעמד הקדושה האמתית, לכן בהכרח למסת אשר אדם אחד התקרב א"ע 
להקדושה הזאת יותר מהאחו, הנה צדקתו ב פועל היא יותר גדולה 
במדרגה מצדקות האחר אף כי צדקות שניהם ב כ ח (יוין פמטענלייו) הוא 
שוה, כי שניהם רוצים באופן שוה לילך בדרך הצדקות המביא להקרושה 
האמתית. לכן נוכל ג"כ לומר שגדר הצרקות הוא בכשרון הנפש לעשות 
בכל עת רק דבר טוב, באופן שהכשרון הזה יגדל ויחזק ע"י עשיית הטוב 
בעצמו, אף כי שבכל פעם אשר הצדיק המורגל לעשות טוב עושה מחדש 
דבר צדק אחד, הנה היה אז בכוחו ג'כ לעשות הרע . מזה נראה שחצדקות 
תתחזק יתר ויותר ע"י הנסיונות (פעלווכוגגען) אם כח הצדיק הוא גדול כל 
כך לנצח את הנפיונות הראשונות . 

הערה. אריסטו בספרו מה שאחר הטבע (וועטופיניקיו) רצה למצוא פה 
שני הפכים בנושא אחד כי הוא אמר ,הנה נראה שהכשרון לעשות טוב 
יתחזק ע'"י עשיית הטוב בעצמו ולכן נצרך לומר כי הצדקות תתואר לאדם 
המורגל מ כ ב ר לעשות טוב, ומצר אחר נצרך להודות כי בלי הצדקות לא 
יתכן עשיית הטוב, ולכן צריך האדם המת חיל לעשות טוב שיהיה מכבר 
צריק וזהו סותר," ‏ האמת הוא כי האחרון הוא צדיק ב כ ח והראשון צריק 
בפועל. ביחס להצרקות בכח הנה שניהם שוים במדרגה אכן ביחס 
לצרקות בפועל הנה האחרון יותר ו והבן. 

. 6 

שאלה. מהו החוטא והחטא ? 

תשובה. העובר על חק מוסרי אחד הוא חוטא ופעולתו זאת הוא 
החטא או הח טאה (יידע, פעקקיטוס). לא כל מעשה הרע הוא חטא 
כי אם אדם פעל פעולה רעה אבל לא במחשבה רעה כי הוא לא ידע כי 
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שפל ממנו במדרגות הנמצאים. כי הבעלי חיים הבלתי בעלי בינח (השפלים 
במדרגה מהאדם) אינם מוכשרים להיות מצווים מחובות המוסריות .כי אם 
אין תבונה אין מצות חובה המוסרית העליונה באפשר 9 -8): ולכן אין 
שום פעולה מבעל חיים כזה תוכל לחיות מתוארה בתואר מוסרית ‏ או 
בלתי מוסרית (7 -5). ומצד האחר הנה הנמצאים העליוניים אשר יש להם 
רק נשמה טהורה אכל לא רוח התאווה (כמו המלאכים ובפרטות הבורא 
ב"ה בעצמו) גם הם אינם יכולים לקבל מצוות. חובות המוסריות כי להם 
נהסר הבחירה בי טוב ורע כי תאוה אין להם, ולכן אין להם מלחמת היצר 
ולכן לא נכְלל בהם חלק המחוייב המוסרי (8 הקודם). -- אבל ג שואי 
(טביעקטע) החובות המופריות המה כל הפעולות האפשריות, הנופלות תחת 
רצון האדם: כי על כל דבר נמנע אשר אינו נופל תחת רצון ובחירת 
האדם, לא יחול שום מצות עשה או מצות לא תעשה. 
4 

שאלה. מהו המניע המוסרי האמתי ? 

תשובה. המניע המוסוי האמתי (ומהכע ויטט[יכע טריעבפעדעכ 
ימר מִמֶריוןיס) הוא לא תקות השכר ולא יראת העונש, כי העושה דבר 
טוב רק בתקות השכר הוא אוהב את עצמו ולא את הצדק, והמניח מלעשות 
רע מפחר העוגש הוא אוהב את עצמו כי הוא בורח. מכאב. וצער. בהרבר 
הזה אִינו שום הפרש עיקרי בין תענוג וכאב גופני (בעולם הזה) או רוחני 
(בעולם הבא): כי בכל אלה האופנים הנה צדקת האדם היא בלתי טהורה 
כי הוא. אינה. יוצאה מאהבת הצדק המוחלט רק מאהבת עצמו (יידטוומ; 
כיסוווס). אבל המניע המופרי האמיתי המוליד הצדקות הטהורה הוא כיבוד 
ה חק (כעווערענניוו [עגיס) ר"ל שהאדם יוגיש בנפשו יראת הכבוד 
(עהלפורכט) לח ק המוסר בפני עצמו בעבור שהוא חק המופר ולא 
בסבת שום יחם אשר יש לו עס רגר 40 חוץ ממנו.. והבן. 

ההפרש שבין פעולת צדק לפעולת יושר הוא. ש היו שר (גצכעכטיג: 
קייט, [עגו[יטווס) אינו שואל מאתנו רק שיהיו המ ע שי כפי חוקי 
התבונה: אבל הצדק (ייטטויכקיכט, ‏ ממָרמןיטוס) שואל. מאתנו שהמעשים 
הטובים יצאו ג"כ טמקור מחשבה טהורה ר"ל מיראת הככוד לחק 
המוסר ולא משום טעם אחר (ד"מ כתקות השכר או כיראת העונש). לכן 
פעולות היושר המה רק מס כימים (מיכטטימוויג) עם מצוות חובות 
המוסה אכן פעולות הצדק המה יוצאים ממקור מצות חוכות 
המופר, כן ד"מ אם אדם אתר אינו, נוגב. בפתר מיראת העונש או באמרו 
כי אם כל אדם יגנוב אז לא יוכל העולם להתקיים, אז הוא איש ישר 
ולא יותר אכן איש הירא מפעולת. הגניבה בעצמה (ולא מהעונש הבא 
אחריה) באמרו שהגניבה הוא דבר סותר למצות החובה העליונה 5 .8) זהו 
איש צריק . 

6. 3 

בשם. צר ק ות הכל ל ות ((גצשייכע. טוגענד, ווירטוט : ין גענעלע) 
נקרא. השלימות המוסרית אשר יש להנפש אשר על ירה תגלה לנו ב כ ל 
פעולותיה החפשיות שהמה יוצאים ממקור יראת הכבור לחק מצות החובה 
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ואם לָא, אז תדע כי המה פיגולים ולא ירצו. החק הכללי הזה נקרא 
להפילוסופים מ צות החובה העליונה (מָבעכסטעט פפ!יכטגעבמט , 
מי/מפעכיטיפוכ. קיוטעגמְליקוין) או ה ח ק המופרי ע"ד כלל, 

7 


ע'י האמור פה תצא לנו האפשרית להפריש בין הפעולה המוסרית 
ובין הבלתי מוסרית כי הפעולה המופרית (מלי[יטע המנד[וכג, - שמָיסושוס) 
הוא ‏ פעולת הנפש אשר תעשה לפי מצות החובה העליונה (8 חקודם); 
פעולה בלתי מוסרית. (יוכוושכיוזיטע החדןוכג, ‏ חישממכיו[יסטוט) היא פעולת 
הנפש אשר תעשה נגד מצות החובה העליונה. 

8 % 

שאלה. מהו ההפרש בין התחייבות המוסרית ובין ההכרח הטבעי? 

תשובה. ממצות החובה העליונה יצאו עלי הרבה והרבה התחייבות 
מופריות ימָל[יטע פעכפפויכטונגען , מב[יגיולימַכעסו ממכמ[עט) המכריחות 
אותי לעשות פעולות שונות או לחניח מלעשות פעולות אחרות . אכן 
כפי כח חפצי החפשי (או בחירתי. עיין חכמת הנפש 56 .8 יש לי היכולת 
לפעול נגד התחייבות הזאת וגם אם אפעול פעולה אחת לפי התחייבות 
הזאת , עכ"ז אדע בעת פעולתי זאת כִי אני בבחירתי הנה רציתי לשטוע 
פי המחייב המוסוי המדבר בקובי: לא כן הדבר בההכוח הטבעי 
(פטיטעכ 5וומכג, כעסעסיטס ‏ פיויקיו) : בשום אופן לא אוכל לפעול כנגדו 
ובאין אופן לא אוכל לדמות לי כי בבחירתי וברצוני הנה שמעתי לפיקודיו : 
כי פקודי ההכרח המה בלתי נופלים תחת בְּהִירת ורצון חאדם. 

הערה. בהאמור תוך 8 הזה נוגעת השאלה החמורה מהיריעה והבחירה. 
כי הראשונה מכרחת אותנו להאמין כי הכורא יודע מקודם את כל פעולותינו 
בעתיר, כי הוא יודע השלשלת הגדולה לבלי תכלית מסיבות ומפובבים 
המכריחי' אותנו לפעול פעולתינו באופן ידוע (כי הוא הבורא ומקור השלשלת 
הזאת), ומצד השני הננו מוכרחים להאמין כי האדם הוא חפשי בבחירותיו 
כי בלעדי הבחירה אין צַדֶק ואין רשע. איץ שפר ואץ עונש ומי מאתנו 
יוכל אז לומר כי הוא פועל פעולותיו בלי בחירה היוצאה ממקור נפשו? 
(עיין לזה בספר ממה שאחר הטבע 58 .8). 

6 5%. 

ביחס להשאלה מי הוא המחייב המופרי ומי הוא המחוייב המוסרי 
בפעולת האדם? תשיב לנו החקירה שהאדם נושא בנפשו שניהם. כי יען 
שהוא מורכב מגוף ונפש, מנשמה הטהורה השומעת רק לקול התבונה 
העליונה ומרוח התאווה הבלתי טהור אשר יחשוב רק רע כל היום, לכן 
נראה בברור כי הנשמה הטהורה צריך שתהיה המחייב המופוי או 
ה פועל (יוקטיפע פעפפפויכטונג) ונפש התאווה צריכה להיות המחוייב 
המוסרי או ה נפעל (פימיפע פעפפפויכטונס, רק הבורא ב"ה בעצמו 
אשר הוא התבונה השלימה והטהורה בלי תכלית רק הוא, הנהו המחייב 
המופרי בהחלט ואין יכול להיות המחוייב המוסרי בשום צד. 

0 

בחובות ‏ המופרייבם (פפ!יכטען , 6פיליא) יש נושא ונשוא, הנושא 

(מוביעקט) מהם הוא רק האדם ולא כל נמצא יותר גבוה טמנו או ותר 
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2 .6 
היריעה הזאת הנקראה עטיקא תחלק כזה: !) עטיקא הפילופופית 
ר'ל חוקי הצרקות הכלליות כאשר הן מיוסדות בנפש ובלבָב. כל איש 
ואיש מצד הטבע, כי כל אדם באשר הוא אדם הוא מצווה לעשות הטוב 
והישר בעיני אלהים ואדם, ?) עטיק א הנימופית ר"ל חוקי הצדקות 
הפרטיות כאשר הן מיוסדות ע"י חוקים ונימוסים שונים בין העמים המשונים 
זה מזה. העטיקא הפילוסופית הוא א חת : אכן העטיקא הנמוסית תתחלק 
למינים רבים אין מספר. ואנחנו נדבר פה בספר הזה רק מידיעת עטיקא 
הפילוסופית . 
הערה. ד'מ כיבוד אב ואם בכלל היא חק צדקת הטבעי (חק עטיקא 
פילוסופית), אכן אם בן צדיק אחד בין עמי הודו אוכל בשר אביו אחר 
מותו כאשר שם המנהג (כי המה אומרים כי הבן האוכל בשר אביו המת 
הוא. מכבדו מאוד. כי הוא נותן לו קבר בבטנו ובקרביו) אז הוא פועל 
פעולת צדקה רק לפי נימוסו (חק עטיקא נימוסית). 
8.8 


העטיקא הפילופופית תחלק מצדה !) בעטיקא החוקרת (לינע 
עטיק, עטיק6 פולא). 2) בעטיקא המ ע ש ית (6נגעווענדעטע עטיק, עטיק 
מפזיקיוטו!). החלק הראשון מדבר ממושגי העטיקא בכלל וחוקר אחר 
עצמותם ויחוסם זה לזה. החלק השני ירבר מכללי פעולות העטיקא בפרט 
ויווה הדרך ל ע ש ות הטוב והישר. 


חלק א. מעטיקא החוקרת. 


החלק הזה כולל שלשה פרקים. הפרק הראשון ידבר מהצדקות בכלל, 
הפרק השני ידבר ממיני הצדקות בפרט. והפרק השלישי ירבר מסדר לימוד 
מוסר הטהור.. . 


פרק ראשון, מהצדקות בכלל. 
פּ 


אם נשקיף בעיני שכלנו היטיב לעומק לבבינו, אז נמצא שם קול 
אחד מדבר ומעורר אותנו לעשות כל פעולותינו לפי מצות התבונה (מתת 
אלהים ממעל אשר בנו) ומזהיר אותנו לעזוב פעולת כל דבר אשר הוא 
סותר למשפט התבונה הטהורה. הקול הזה נקרא קול הצדק (דמו גע: 
וויססען, קאָנסליענניף). או יצו הטוב. 


6 8 
הנה לא נוכל ליתן חוקים וכללים על כל מעשה פרטית ממעשי בני 
האדם אכן האיש הצדיק ישמור בכל פעולותיו בכלל החק הראשון מחוקי 
הצדקות והוא: ,ע שה פעולותיך תמיד באופן שאם תשאל 
אותך בעצמך' פעולותי אלה ה יכשרו המה שיקיו לחק ולתורה 
לכל בעלי התבונה? ואם יוכל דור האדם לעמוד אם כל בני אדם יהיו 
מוכרחים ע"י חק כללי לפעול פעולותיהם בדרך אשר פעלתי אני?". ואם 
תוכל להשיב בנפשך על השאלה הזאת י יהן 1 אז תדע כו כנים פעולותיך 
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ספר רכיעטי 
85 586 | להא 0 


.(8 216ג+8₪) 


ליטעואטוהר 
הספרים היותר נודעים הנכתבים בידיעה הזאת המה אלה : 


בשפת יונית ולאטיינית. 

עטהיקא פל א ט א נים. עדיצ. דאנ. אמאזיאופ אלטדאָרף 1696 
אריפטאָטעלים עטהיקא אד ניקאָמאכוס. פלאָרענץ 1847 
ציצעראָ, דע פיניבוס באָנאָרום עט מאלאָרום. 
טהעאָדיצעע מן לייבניץ. 
בענעדיקטוס (כרוך) ש פ ינא צ א, עטהיצעס, מאֶרע נעאָמעטריקא 

דעמאָנסטראטא. 

בשפת אשכנזית. 

גארווע. אריסטאַטעלעס זיטטענלעהרע איבערזעצט אונד מיט איינער 

פילאָזאָפישען איינלייטונג פערזעהען. 
קאנט'ס טוגענדלעהרע. 
קיזעוועם טערס מאֶראלפילאָזאֶפיע. 
ה א מע, דיא ערשטען גרינדע דער זיטטליבקייט, 
קרוג'ס טוגענדלעהרע. 
שלעג עלס מאָראל. 

בשפת עבוית נמצא 


פרקי אבות, אבות דר' נתן מסכת, דרך ארץ, 
שמונה פרקים להרמ"בם, חובת הלבות . 
ספר המדות לרבי משה חיים לוצאטו. 
ספר המדות לר' נפתלי הירץ וויזל. 

ועור הרבה והרבה ספרים המדברים מהמופר ומדות הטובות אף כי 
רבים מהם אינם נכתבים בדרך פילוסופיא הגיונית , 


פתיחה. 


1 

גדר יריעת, או חכמת המדות הוא ידיעת חוקי הנפש המכריחים אותה 

לעשות ולפעול פעולות טובות וכשוות מצד עצמם (ולא מצד דבר אחר 

חוץ מהם). היריעה הזאת תקרא ג'כ בשס ידיעת הצדקות (טוענד: 
[צהלע , 66כ15), 
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מחלות הנפש יכולים לצאת מפבות פנימיות , נפשיות (מְקמוימָנכעמ -- 
ממכמזילע -- ממָכמ[יטע אולגווכען) אן"מסיבות חיצוניות , [גופניות. (מַמימָנעסן 
פיוינע, ‏ פיויטע ‏ מוק6כען), | הראשונים הם במספר. רב ובכללות המה כל 
התאוות חזקות וּבְלתי: מוגבלות (עיין 95-.8) ד"מ אהבה רבָה.. חשק גרול, 
שמחה פתאומית: תקוה ארוכה וכדומה. ‏ ומהאחרונים ידובר הרבה בספוי 
הרופאים והראשיים מהם המה הזוללות , השברות והזנות. 

ו 

מחלות הנפש יכולים להיורת מאופָנים וממינים שונים אכן המינים 
הראשיים המה אר ב ע ה. והיינו: 

א) הכסלות (סטופידיטיוס, בןמדוין), הוא לרוב מחלה נולדה להילדים, 
והוא ג'כ לפעמים אחוזת אבות (עכב!יך) באיזה משפחות ובאיזה עמים 
(במו ד'מ הקרעמינים בארץ טִירְאֶל). האדם הכסל' הוא דומה לבהמה 
והמשוגעים האלה אוכלים וסובָאים הרבה. 

ב) ה ב ע ר ות (ווע:חניא,< כמככהייט, פעכוויכטהייט) המשוגע הזה לא 
יוכל לעשות אף משפט אחד לפי חוקי ההגיון : השגעון הזה יוצא לרוב 
מסיבות ‏ רוחניות ‏ דמ מעמלה הרבה וארוכה בלימודים עמוקים. הוא לא 
יוכל להרפא . | 

המאָנאָ מא ניע. המשוגע הזה הוא מדבר מכל דבר כאדם בריא 
ומלא שכל, רק אם נדבר עמו מדבר אחד ידוע אז נראה כי הוא משוגע . 

ד) ה מש וגע (חכי, וומוטה) המשוגע הזה קורע. בגדיו ורירו \ יורד 
על שפתיו והוא. כחיה רעה ורוצה להכות ולישוך כל. אשר יקרב אליו, 
השגעון הזה יחזור בימי הקיץ ויעזוב המשוגע בימי החורף, == 

הערה 6. כן יפופר ד"מ שבא מלך אחד לבית המשוגעים (יכלענהויו) 
ודבר עם משוגע אחד מהרבה דברים ומצא אותו מַלא שכל והפליא את 
עצמו למה ימצא פה אדם כזה? וכאשר התחיל לדבר עם שכינו הקרֶוב 
לו, בדברי ידיעות אז הפליא את עצמו עוד יותר למצוא חכם כזה בבית 
המשוגעים. אַכן לסוף שאל את זה השני ,למה ימצא פה שכנך הלוא 
הוא איש בעל שכל ישר?' והשיב לו המשוגע יען כי הוא יאָמר כי הוא 
המלך והוא ע"י זה משוגע כי איך הוא באפשר שיהיה הוא. המלך, 
הלוא אנכי הגני המלך' -- ואז ירע המלך האמתי כי שניהם משונעים. 


תם ספו שליש'י. 
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המושלת הוא מרת הדין והיושר, ומדה המושלת באשה היא מדת ההסד 
והחנינה וכאלה רבות. 

הערה *), דור האדם יחלקו הטבעיים לארבעה שבטים (ליוסען) הן המה : 
ל) שבט הקאָקאַזיי. (קיומְקּיטע כיוסע) השוכן באייראפא ובאזיא הקטנה. 
עור בְשרם הוא לבן. <) שבט הכושיים (מִטימָפִיטע קיופע) השוכן באפריקא 
(בארע מֶטיטֶפיען), עור בשרם הוא שחור, ג) שבט המאָנגאָליי. (ָמְנְגמָזִיטע 
לומע) השוכן באזיא. הגרְולה עור בשרם. הוא. ממראה שחחחורת. (בלוין), 
7) שבט המאַלאִיי (ויומיט, כמסע) השוכן. באמעריקא. עור בשרם הוא 
ממראה הנחושת, , מאלה הדברים יותר בהחלק מצורת הארץ (געוגקיופיו) 
מאוצר החכטה אשר לנו, 


פרק חמישי ממחלות הנפש. 
ב 0 
| כמו אשר הגוף יכול לחיות בריא. אֶם כל פעולות איבריו הם במעמר 
הטבעי ופועלים כְוְלֶם לתכלית אחד ר"ל לקיום החיים (מעמד השלום בהגוף) 
והם יהיו חולים אס פעולות האיברים אינם במעמד הטבעי ושוטנים זה את 
זה בפעולותיהס (מעמד המלחמה בהגוף) והגוף אינו יכול לקיים, ויכלה אחר 
זמן רב או מעש: כן תוכל גם הנפש להיות בריאה או חולה. היא בריאה 
אם כל פעולות כוחותיה הן במעמר הטבעי ורצים למקום אחד ר"ל להוציא 
מהכח % הפועל בזאת הנפש הפרטית כל שלימות האנושית כאשר היא 
כאפשר בדור הָאדֶם בכלל ובזה הנפש בפרט (מעמד השלום בהנפש), 
אבל היא תוכל להיות גם חולה אס מעמדה הוא היפוך זה ועל כולם אם 
האדם אבר יד יעת -ה עצמן עיין 1% 8) ועל ירי זה כל פעולותיו אינפ 
נעשים בבחירה הפשית, רק בלי דעת ובלי חפץ הפשי כמו הבחמה ימעמר 
המלחמה בהנפש) ואז גם הרעיונות סותרות זה את זה וקשר ההגיוני נאבד 
ונססר. 
| 1 8 
יען שהנפש והגוף נקשרים בהחיים קשר אמיץ וחזק. לכן הוא בנקל 
לראות כי חליי הגוף יסובכו בהכרח חליי הנפש וכן יסובבו חליי הנפש אחד 
זמן רב או מעט, חליי הגוף. 
0 5% 
יכול השואל לשאול אותנו איכה נוכל לדבר מחליי הנפש, באשר 
נדע' כי הוא חלק אוה ממעל פשוטה בתכלית הפשוטות וחיה חיי עולמים 
וכל דבר אשר יחלה צריך בהכרח שיהיה דבר מורכב ונופל תחת ההפסד ? 
התשובה, הנפש בפני עצמה לא תחלה באמת לעולם, אכן 
באשר היא נקשרה בהחיים עם קנוף לכן. תוכל לחיות חולה בעודנה עם 
הגוף ביס זה, כמו הנפש אשר היא בפני עצמה מהורה וכרורה תוכל 
לרשיע בעת אשר היא מקושרה עם הגוף ותטמא את עצמה ותאבד הדרת 
קדשיה. והבן. 


הערה. ע"י זה נוכל לבאר לנו למה הרבה משוגעים ירפאו משגעונם 
לפני מותם או בְעַת שיבתם? כי אז קשר המקשר הנפש להגוף הוא חלש 
מאוד וחבל החיים קרוב להרתק . 
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זמן קצר כסער מתחולל רעשה וגעשה בקרב לבבם. הם אוהבים הירידות 
והריעות ויחפשוה אבל אם ימצאן אותה מהר יעזבוה. אוהבים הככור ורצים 
אחריו אבל ילאו במהרה: מתחילים הרבה דברים וגומרים מעט מהם: שכלם 
מקבל במהרה אבל גם ישכח במהרה, 

ב) מזג המוה רוקה (טעמטפצרמומצכטוכן כמ[צכיקוכן, 5מ[עליטעס טע; 
פעלוווצנט), להאנשים מזה המזג יש שער שחור. עור גופם הוא שחרחורת 
(בלייזיך): בנין גופם חזק, הם אינם מרגישים בנקל אבל ההרגשות הם 
עמוקות אצלם, אוהבים לדבר מעט ולפעול הרבה, מתחילים מעט אכן כל 
דבר אשר יתחילו הם יגמרו אותה, לא יחפשו אחר אוהב ורע אכן אם 
מצאו אותו לֶא יעזבוהו עד מות, יכעפן במהרה ואחך הכעם יבוא תאות 
הנקמה. שכלם אינו מקבל בנקל, אכן כל אשר קבל לא ישכח בנקל. 

ג) מזג המרה-ש חורה (טעטפעכממעמטוכן מעןמכקמניקוכן, מעןמנקח: 
[יטעס טעוופעכיוווענט), להאנשים מזה המזג עור גופם הוא. ירוק-שחרחורת 
בנין גופם הוא חלש, חלק הרוחני הוא יותר חזק מהגופני, המה אוהבים 
לנוח הרבה בגופם ולפעול הרבה ברוחם, ר"ל ל ע מוק בחקירות ומם ולילה. 
על ידי זה יתמעט אצלם כח העיכול והרבה חליי הבטן והקרב יפניעום, וואת 
יעצבם עצב רב ויהיו להם למשא, וישנאו כל האנשים ויברחו מפניהם 
ויתאוו המות, ובמה פעמים ימותתו את עצמם. -- האנשים האלה יכעפו 
במהרה אבל אחר הכעס תבוא ת א וות העצב כי באמת להאנשים האלה 
הוא תאוה רבה להתעצב עצב רב ועמוק, 

ד) מזג הליה ה (טעמפעכטעכטוכן פ[עגוומטיקוס , פ[עגושמטיטעט טעוו: 
פעכיוווצנט) להאנשים מזה המזג: עור גופם הוא לבן, וגופם בעצמו מלא 
ליחות ועבה כבהמה, אין להם לא הרגשה מובה ולא שכל טוב: אוהבים 
לנוח בגופם ורוחם, לאכול ולשתות הרבה ולישן הרבה כבהמה: ויותר מזה. . 
מאומה. | 

הערה *). אע'פי שרעיונות היפאקראטעס מליחות הגוף אינם מקובלים 
כעת לרוב הרופאים, עכ"ז החלוקה מארבעה מזגים כמו אשר אמרנו מהם 
פה היא מקובלת גם כעת. י 

הערה :). הארבעה מזגים איגם נמצאים תמיר טהורים אבל בהיפוך רוב 
האנשים אשר נפגע בעולם, הם ממזג. מורכב ד"מ מכאַלעריי-וסאנגואיניי 
או מכאָלעריי ומעלאנקאליי וכדומה ולכן יש להם הרבה תוארים משני 
מזגים בעת אחת. 

הערה ג0. אם נאבה לעשות דמיון בין המזגים לעתותי החיים אז נוכל 
לומר כי מזג הסאננואיניי הוא רומה לעת הילדות, מזג הכאַלעריי לעת 
האמצעית , מזג המלאנקאָליי לעת הזקנות ומזג הפלענמאטיי לימי השיבה. 

8. 

מדת הנפש (ק"ליוקטער) הוא כשרון הנפש לפעול פעולות ‏ ידועות 
תמיד באופן ידוע וזה הכשרון (פעכטיגקייט) יוצא מהנהגתה לפעול תמיר 
פעולות אלה באופן זה, דמ מדת נפש הישרה היא לפעול כל דבר בצרק 
ויוושר באשר מנהגה היא ללכת תמיר בדרך היושר. 

5 

מדות האדֶם הם שונות זה מזה לפי הארצות: לפי השכטים ‏ ולפי 

עם ועם, ובכל עם הנה המדות שונות באיש מבאשה. ד"מ באיש מרה 
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הפשוטה. -- במדרגה הב' הרודם מדבר ומשיב להשאלות אשר ישאל 
אותו הפועל וישיב גם לשאלות איש זר אשר הפועל ישים ידו עליו. 
התשובות הם איזה מלות הנותנים ביאור ממעמד גופו ולפעמים גם מאיכות 
הרפואות אשר יעשו לו לרפאן אכן כל התשובות והבטות האלה אינם 
ברורות והנם כאדם המדבר בהלום. אכן במעמד הג' או הראיה הבוורה 
או החזיון (קעכוושיוכט, העןזועהען) החולם מביט בתוך גופו ויגלו לו כל 
מממוני חייתו ורואה כל איבר פנימי מאיברי גופו ומושב מחלתו בראיה הרבה 
יותר מוב' וברור' מרופא היותר מובהק (אף כי החולים המה לרוב : נערות 
בתולות אשר לא ידעו מאומה מחכמת הרפואה) וגם הוא מזכיר הרפואות 
שיעשו לו בלשונות אחרים אשר לא למד ער כה ואומר גם כן אנה 
תמצא הרפואה אשר היא לפעמים עשב אחד אשר יפרח הרבה מאות 
פרסה רחוק ממקומו ומדבר מעתידות ולא רק מדברים אשר יגיעו לו בעצמו 
אבל ג"כ מעתירות כל אדם אשר הפועל יניח ידו עליו או גם מאיש רחוק 
ממנו אם הפועל יודע ומכיר אותו. וכל חזיונותיו המה אמת כי כל אשר 
יגיד מהעתיד יבוא ויהיה בהשעה והרגע אשר החולה הגיד מקודם, והרבה 
דברים אחרים נפלאים אשר לא יאמינו בם אלה אשר לא ראו אותם בעיני 
בשרם כמו: המחבר **), 

הערה *). השם מעזמעריסמוס מקורו משם מעזמער שהיה רופא מהולל 
וחיה לפני חמשים שנה בוויען ופאריז. הוא מצא וגילה בראשונה זאת היריעה. 

הערה **). לאלה מהקוראים אשר יודעים לשונות העמים ימצאו בלשון 
ו צרפתית, ברימאנית ואיטאלית הרבה ספרים המדברים ‏ מזה הענין 
הנפלא . 


פרק רביעי מהטבע, מהאיכות, מהמזג ומהמדה. 
7 
הטב ע (יטוכעוו) מהאדבם נקרא קיבוץ כוחורז נפשו העליונורת 
והתחתונות ובפרטות כוהות ההכרה השכליות. אם המה מובים ומשובחים 
באדם אחר אז נאמר כי יש לאדם זה טבע טובה ומשובחה: אכן אם 
כוחות נפשו המה פחותות אז נאמר כי יש לו טבע פחותה ובלתי נעלה. 
0 
הא יכות (קטנסטיטונין) מהאדם נקרא בפרטות איכות בנין גופו אם 
הלש ורך הוא או חזק וקשה (והיינו ר"ל חלקי העצמות והיתירות [ועהנעכ: 
פועלן] הנמצאים בהגוף). מאיכות הגופ נתלה ג"כ איכות הנפש. ד"מ 
האדם בעל גוף רך. הוא פהדן ורך לבב, והאדם מגוף קשה לבו כלב 
האריה אשר לא יפחד מכל וכאלה רבות, 
ו 

ו ( טעשפּמכמטעכטוס ו טעמפאכמענט) האדכם נקרא אופן הרכבורבת 
החלקים הרכים ר"ל הליחות (הוומרעס, :צפטט) אשר בקרבו. ‏ וככר הפריר 
אני הוופאים היפא קרא טעס, ארבעה מזגים6 הייו 

א) מ זג הדם (טעמפעקמעכטוש סאכגומיכיקוס , סמנגימיניטעס טעעפנ; 
לשוענט), להאנשים מזח המזג יש להם שער צהוב (בוַמְד), בנין גופם הוא 
רך, תואר פניהם הוא יפה ונעים. האנשים כאלה מרגישים כל דבר וכל 
הפעלה מבחוץ בקלות רב, אכן שוכחים גם בקלות רב ההרגשה אשר לפני 
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הערה **). המחבר בעצמו מצא כמה פעטים בהלום מופתים. עמוקים 

ללימודים ההנדסיים אשר נלאה 0 בחקיץ, 
ב . 
שלשה מדוגות יש בהחולמים, -- המדרגה הא' הוא החול ם הפ שוט. 

בהחלומות כאלה כוחות הנפש פועלות (ובפרטות כח המדמה) אכן הגוף 
עם כל איבריו נחים ואינם עושים מאומה. מזאת המדרגה דברנו עד פה: -- 
המךדרגה הב' הוא החולם המדבר ((|ףפפערנעל), במדרגה הזאת 
פעולות הנפש מתחילים לצאת מתוכה ולפעול על הגוף. ויען שבכל איברי 
הגוף הנה איברי הקול (טטישמָקגכע) הם יותר קלים להניע, לכן המדרגה 
הזאת היא יותר קרובה למדרגה הא' מלמדרגה הג - מךְרגה הג' הוא 
החולם ההולך (סמאטוטבוזיסוס, טוופווונדעון) ופועל. ועושה בחלום 
דברים רבים, ובתוכם דברים נפלאים מאוד *) ואם יקיץ אז לא ירע מאומה 
מכל אלה.. זה מין החלום הוא מחלה הנקראת להרופאים ‏ מחלת הירח 
(טמכדגוכט) באשר כי הוא תשוב תמיד באמצע ההודש במלאות הירח ואם 
הוא מתחיל להתמעט אז גם המחלה תעזוב החולה לשוב אחר חורש ימים *"), 

הערה *). החולם הזה ד"מ הולך בעינים סתומות דרך רב ומונע כל בור 
וכל מכשול לבל יפול בו. ומדבר לאנשים אשר יפגיע כאיש הקיץ וקוראם 
בשמם ועושה כמה מלאכות אשר לא ידע מהם מקודם. ולא למדם. והולך 
נס על ראשי הגנות הגבוהות והחדות מאוד אשר הוא בלתי לחאמין שבן 
אדם אחר יכול לשום רגליו שמה והוא הולך ושב שמה ולא יפול + אכן 
יש להזהיר להפובבים לבל יקראו אז את החולה בשמו כי אז תיכוף יקוץ 
ויפול לארץ ויטות. 

הערה **). המחבר ראה בעצמו בעיר בערלין אשה אחת נגועה כמה 
שנים ממחלת הירח והיא עשתה ודברה כמה דברים זרים ורק מעל כולם 
היו לי לפלא דָברי ההשק והחבה אשר היא אמרה להירח אשר זרח אז 
במלוא יפיו אל החדר אשר האשה שכבה שמה. ד"מ +כמה אהבתיך ידיד 
לב משכני אחריך וארוצה וכו" ופניה היה מול החלון אשר שם נכנס אור 
הירח, 

8.3 
עוד מעמד . אחר יש בשינה הנקרא להוופאים מעזמעויסמום 

או מאגנעשיסמוס אנימאלים היעכיטעל ₪אגנעטיס/וס) אשר 
נספר ממנו פה איזה דברים . 

> על ידי סמיכת הידים באופן ידוע להרופאים (מניפוןטלי = מגכצטיקא, 
מאגכעטיטע ‏ מחכיפו[ולימן), נוציא באדם ארז המאגנעטיסמוס האנימאלי. 
הפועל יקרא מ אג נע ט יז א ר, והנפעל יקרא מאגנעטיזע (שיוגכנטינילטטר) 
הנפעל הוא תמיד חולה והפועל הוא רופאן או רק אוהכ נאמן אשר לו, 
ע'י המאניפולאציא יסובכ יחס פנימי ונעלם בין נפש הפיעל להנפעל, 
באופן שהנפעל יעשה תמיר רצון הפועל כארם אשר אין לו שופ וצץ 
וומצא. תענוג. רב בראותו אותו וגם יחשוק בכל עת להיות נפעל ממנו 
ע"י המאניפולאציא, הנפעל יפול תיכוף אחר המאניפולאציא בתרדטז 
עמוקה, ויש בזאת התררמה שלוש מדרגות,. במדרגה הא' הנפעל יטן 
בעינים סתומות כאדם פשוט ואינו עושה ומדבר מאומה אכן גפ במדרגה 
הזאת נכיר הימיב כי תואר פני הרודם היא משונה מאשר הוא בשיתו 
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59 8 
בעבור שכח המרמה הוא הזק למאוד בעת השינה ויען כי הנפש נחה 
אז מכל ההפעלות מבחוץ, בגלל זה הנה מעוררי הנפש הפנימים (הן המה 
הרעיונות הנמצאים באוצרות הזכרון והמדמה) יקיצו כעת ביותר תוקף ויותר 
עוז וימשלו על הנפש ויבנו בנינים זרים ויבראו בריאות חדשות לא שערום 
אנחנו ואבותינו. -- המעמר הזה יקרא ה ח ל רד ם (סמשומוו , דער טלויין), -- 
כמה אנשים יאמרו לנו שהם חולמים תמיד, וכמה יאמרו לנו שהם חולמים 
רק פעם אחת בזמן רב: האמת הוא ששניהם חולמים תמיר, רק אלה 
האחרונים אינם זוכרים תמיד בבוקר אם יקיצו את אשר חלמן בלילה בעבור 
שחלומותיהם אינם חזקים או שזכרונם חלוש. כי אם החלום איננו חזק 
מאוד והנפש אינה תתמלא ממנו בהשינה למדי, אז נשכח אותו בבוקר 
כמו שנראה גם בהקיץ כי דברים הרבה אשר ראינו או שמענו אבל לא 

שמנו אותם היטיב אל לבנו אין אנחנו זוכרים אותם+ - 
הערה. חוץ לזה נתלה זכרון החלום במררגת השינה, כן ר"מ נזכור כמעט 
כל החלומות הבאים בהתגומה בהתחלת הלילה או באשמורת הבוקר, 
0 | 
החלומות אינם תמיר אמת ואינם תמיד שקר, כי באשר שנכללו בהחלום + 
כל הרכבות הרעיונות האפשריות בכח המדמה ר"ל :כל הפעולות -בעולם 
שהיו או שיכולים להיות בעתיר, לכן הוא בהכרח שיהיו: בין, החלומות 
המגידים העתירות א יזה מהם אמת (כי בגבול האפשר נכלל האמת 
והשקר), אכן באשר שרוב החלומות הם תולים בהרעיונות שחיו בהנפש בזמן 
קצר קודם השינה *) לכן בהכרח הוא שיהיו רוב החלומות שקר, אכן לא 
נוכל לכחד כי כמה חלומות. אומרים דברים אמתיים אמת גמור, 
הערה *), ד'מ הרעב חולם שהוא אוכל ושובע בעבור שהוא בא בשינה 
מלא מתאוות האכילה, וכן השוכב שבע מאוד, בעבור שיתאסף אז דם 
הרבה בהריאה (כי מרוצת הדם בהשינה הוא יותר לאט) לכן יחלום כי איש 
אחד שוכב עליו ורוצה לההניקו (אַלפדריקען) וכאלה רבות , 
תו 


אם כי רוב החלומות אינם אמת בטב ע, עכ"ז הנס כולם תמיר אמת 
בה גיון ר"ל אינם כוללים בשום פנים קישור שני הפכים בנושא אחד 6 - 
לרוב יודע החולם בחלום כי הוא חולם וג"כ ימצא לפעמים שהחולם יחלום 
שהוא פועל ועושה כמה דברים ואחר זה הוא. ישן וחולם אז. איזה דבר 
ומקיץ אח"כ לעבודתו ופועל ועושה מחדש, וכל זה הוא חלום: -- גם 
רברי יריעות והקישים הגיוניים יבואו לפעמים בחלום '). -- כמה בהמות 
הביתיות (הויוטהיערע) [כמו ד"מ. הכלב והפוס] יחלמו. גם כן כמו שנראה 
בתנועותיהם לפעמים בהשינה, 
הערה *). מופת אמתת דברינו אלה הוא כזה. כי באשר כל החלומות 
יוצאים מהרכבות. הרעיונות: והרכבות או קישורי הרעיונות המה דברים 
הג'וניים אשר הנפש תוכרח שתעשה. אותם תמיר כפי. הוקי ההגיון. לכן 
הוא בלתי אפשר שהנפש תחלום נגד חוקי- ההגיון: כמו ד'מ הוא בלתי 
אפשד שאדם אחד יראה בחלום עגול מרובע או החלק. יותר גדול, מהכל 
וזהו ביאור דברי התלמוד מעולם לא חזה אינוש בחלמא שיעייל פילא 
בקופא דמחטא". -- והבן. 
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המה ה שינה (סמָטום, דער טוין) והקיצה, (וויגיזיו, דוס וומכען) באופן 
שהיום הוא סיבת הקיצה והלילה מביאה השינה. 

הערה. הוא טעות גדול מאלה המדמים כי רק בעבור זה ישנים האנשים 
בלילה בעבור שהחושך ימניעם ללכת אחר עבורתם כי באמת הלילה 
בפני עצמה היא מביאה השינה כמו שנראה ג"כ כי רוב החולים יחלו. 
בתחלת הלילה יותר רע (וזה יקראו הרופאים פאראַקסיסמוס מהעוב) ואם 
ינוא הבוקר או המחלה תתמעט מעצמה (אפירעקסיא מהבוקר), 

.7 
+השינה הוא אחי המות" אמרו כמה רופאים וישרו דבריהם. כי ההרגשה 

והתנועה, אלה האותות הראשיות מהחיים (עיין :1 .8) ישבתו בעת חשינה 
והאדם שוכב אז כמת בלי דעת מה יעשה סביב לו ומבלי יכולת להרים 
יד או רגל ולעשות מאומה. ומי אשר ראה הארם הרוצה לישן וראה גם 
האדם הקרוב למיתח, ימצא כי מראות פניהם שוה בזה ובזה בכמה פנים 
כי בשניהם יאבד העין הזוהר החיוני (ועבענסגיונן) אשר לו, וזריחתו תשבר, 
הפופילא (עין 50 .%) תרחב ותמשך למעלה ולפנים, ההבטה תעמור במקום 
אחד כמו למת, אחר כן ילאו גם האיברים מלעשות מלאכתם והאדם יפול 
בשינה כמו במיתה. אכן באמת מצך האחר הרבה כוחות אחרים יתעוררו 
בהנפש בעת השינה ויפעילו פעולותיהם והן המה: הכח הזן והעיכול 
והמגדל וכח המדמה לכן נוכל לומר כי בעת השינה האדם הוא חי חיי 
ע ש ב (וויט וועגעטוטיפ, פפןונלענןעבען), 

הערה. הוא ידוע כי הגוף יגדל ויאריך בעת השינה וכן שהעיכול הוא 
יותר טוב ולכן האוצטמכא המליאה אחר האכילה תעורר מעצמה השינה. 
וכן כל המכות ופצעים ירפאו יותר מהרה בעת השינה ובעבור שהשינה 
תרב הגידול לכן הוא מטבע חילדים לישון הרבה למען יהזק נופם ויגדל 
במהרה. 

/ 8 ₪ 
שלשה מדרנות יש בהשינה והיינו ל) הת נומה או חצי השינה אם 

חישן יודע איזה מהדברים אשר יעשו סביב לו ומזכיר אותם אם יקץ. 
תחלת השינה הוא תמיד תנומה. 6 ה שינה (השלימה) אם הישן אינו 
יודע מאומה מה יעשה בסביב אבל הוא מקיץ בנקל ע"י קול חזק או רעש 
או הגעת גופו, 6 התרדמה (שינה עמוקה)' אם הישן הוא כחלל שוכב 
ואינו מקיץ לא ע"י תרועת שופר באזנו ולא ע"י הכאה במקל. והישנים 
כאלה יכולים אנחנו לפצוע במחט ובמזלג עד שפוך דם ולא יקיצו. 

הערה. יש פיפורים אמתים מעתותינו החדשים מאנשים שנפלו בתרדמה 
עמוקה וישנו חמשה עד ששה ימים: ולפוף הקיצו מעצמם וחיו. גם המחלה 
הנוראח אשר יצאה כמו לפני שלוש מאות שנים בארץ בריטאניה (עכגןיונד) 
ונגפה אפים ורבבות, היתה מין תררמה (ונקראה להרופאים פודאֶר אנגליקוס, 
ענג[יטעל טווייס), האיש הנפגע מזה המחלה נפל פתאום בדוך או גם 
באמצע הדיבוה, בתרדמה עמוקה וגופו נתמלא מזיעה חזקה למאוד ולפני 
כלות ארבעה ועשרים שעות -- היה מת. בימינו מצאו הרופאים כמה דברים 
(ד"מ אעטהעכ קזְממפּּרט) נפלאים שאם הָאדֶם ישאף מהם מעט בהריאה 
אז יפול בתרדמה עמוקה כמת והרופא יוכל לחתוך בשרו והוא לא ירגיש 
מאומה. 

17 


8 


שנים וירע את אשתו עוד למאה וארבעים ושנים שנים. בארץ נאָרווענען 
חיה יאָהאן סורינגטאֶן מאה וששים שנה, והדייג (פיטע) יענקיס 
חי שם מאה וששים ותשעה שנים: במדינת שאָטטלאנד חיה קינטינגעון 
ובמדינת אונגארן חיה פע ט ער ט ש א רטאן מאה ושמונים שנה' 
5 8 
סוף כל אדם למות אכן איכות המות הוא משונה מאוד כי הרבה 

מאתנו מתים בנעוריהם ע"י חלאים רעים אשר יבואו לרוב ע"י אולת האדם 
המסלף דרכו ויטה מדרך המוסר. זה המות הוא מות בלתי טבעי. אכן 
הזקנים ואנשי השיבה ימותו מות טבעי ר"ל ע"י חלישות הגוף אם ייבשו 
הליחות והדם לא יוכל לרוּץ בהגידים (מדעין) ובטלו הטוחנות בהאוצטמכא 
(ממגען) ויסגרו חלונות החושים, ויסכרו מעיינות ההרגשה ואז ירתק חבל 
החיים וישבר הכד על המבוע, וישוב העפר % האדמה והנפש תעלה אל 
אלהים. י 

הערה )). בעת המיתה (במות הטבעי) ימותו האיברים בסדר זה, זה אחר 
זה הרגלים, חידים, הפה והלשון. העינים, הריאה (ר"ל הנשימה), הלב (ר"ל 
מרוצת הדם) והאזנים באופן שהמת יכול לשמוע עור ארבעה עד ששה 
שעות אחר אשר לא נשאר בו שום ניצוץ החיים, ולכן יש להזהיר להקרובים 
לבל יבכו ויספידו את המת אצל מיטתו תיכף אחר מיתתו, וזהו שאמרו 
בעלי התלמוד .המת שומע עד שנסתם הגולל". 

הערה 6. לא אוכל לשכוח פה לשום על לב אחנו את אשר ככר 
הרבה גדולים וירועי שם אמרו ושלשו ר'ל לבל למהו לקבוו המת 
לפחות טום כלות עשוים ואורבעה שעות אחו מיתתו. 
כי הרבה והרבה מתים למראות עין נקכרו חיים ואותות המות לא היו רק 
מין הת ע ל פ ות (טינקופע, מהמשוכט), הוא ירוע כי כמה אנשים נמצאו 
אחר איזה שנים (אם נפתחו קבריהס ע"י מקרה אחד) הפוכים. בקבריהם 
ונשוכים ביריהם, באשר תיכף אחר הקבורה הקיצו בקבר ורצו לצאת ולא 
יכולו אז נשכו בכשרם מרוב כעס ומתו בקברם מחסרון אוויר, גם כמה 
אנשים הקיצו קודם הקבורה על פי קבריהם בתוך הקהל ושבו לביתם וחיו 
אחר כן הרבה שנים כמו לפני עשר שנים שר מלחמה (טָפיניל) אחד בארץ 
צרפת אשר הובל למקום הקבורה ארבעים ושמונה שעות אחר מיתתו ורצו 
אנשי המלחמה להורידו לקבר ובעת הזה הרבה כלי רעם מלחמה (קנטשכען) 
נתנו לכבודו קול ורא כמנהג, ומקול הנורא הזה הקיץ השר מלחמה 
מהתעלפותו ושב ברגליו לביתו והנה עודנו עור כחיים. קנצי למילין אותות 
המות הידועים לבעלי חקבורה הם כולם אינם ברורים ואמיתיים אמת מוחלט, 
רק אות אחת הנהו אמת מוחלט ר"ל אם מתחיל הבשר להתעכל ומוציא 
ריח רע וזה הוא ידוע לכל רופא מובהק. 


פרק שלישי, מהשינה והקיצה, 


8 6. 

כמו אשר נמצא בעולם הגדול (יקלטֶקטָטוויוט) ההתחלפות (ובוועקט: 
[ונג) משני זמנים אשר יבואו כסדרן זה אחר זה יום יום ר"ל היום והלילה 
כן נמצא בעולם הקטן (טיקלשקיופויוס) ריל האדם (עיין למעלה 8 -8) 
התחלפות שני מעמדי החיים אשר יבואו כסדרן זה אחר זה "וס וס והן 
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הערה *). מכל החמשה החושים הנה חוש הטעם הוא היותר חזֶק וחוש 
המישוש הוא היותר חלש בהיונק, וע"י זה נראה כי הילד נותן לפיו כל 
אשר יראה וכל אשר יבוא אל ידו כי באשר שהוא איננו ממשש באצבעותיו 
הוא רוצה למשש בפיו, 
הערה **). הן המה יציאת זקן העליון והתחתון ושער תחת אצילות 
הידים בהנער ומליאות הדדים והתחלת דם הגדה בהנערה ובשניהם השתנות 
חקול וזהו דבר נפלא כי נמצא שייכות גדול בין איברי חקול לאיברי ההולדה, 
במדינות. הצפונים הקרים יתחילו ימי הנערות ‏ לששה עשר ולשמונה עשר 
שנים ולא קודם. 
הערה ***\ הרופאים יודעים ממין שגעון אשר יבוא לפעמים לנעוה 
בזה הזמן חמתעה אותה לבער אש בשדה וכרם בבתים וחצירות והוא 
תשמח מאוד בראותה איך האש אכלת אדם וכהמה או גורן מלא בר! 
חוץ לזה יש ג'כ עוד שנעון אחר להנערות בזה הזמן והנפגעות ממנו 
רוקדות ודולגות ואינם יודעות בעצמם למה. (הוא המחלה הנקראה 5"לעיו, 
פייטסוטמכן) , 
כ 
עת הא מצעית מתחלת בכלות עת הילדות וגומרת לפוף חמשים 
וחמשה שנים באיש ולפוף חמשים שנה באשה*). אם בעת הילדות הגוף 
הולך וג דד ול, בעת הזה הוא הולך וחזק (ר"ל לרוחב ולעבוי). זה העת 
הוא עת העשיה וכל מגמת האדם חיא לאסוף ולצבור. ואחר אשר ראה 
כי הרבה אנשים מליאים ערמה התעו אותו בנערותו, גם הוא יטלא עתה 
ערמח ושוכח הידירות והריעות עם כל חלומות הנעורים. כח ה שכל הוא 
כעת חמושל בכל כוחות הנפש. 
הערה *). להאשה יכלה לפוף / שנים דם הנדה. 
84 
עת הזקנות מתחלת מכלות עת האמצעית וגומרת בכלות שבעים 
שנה ואז האנשים לרוב מתים ולהנשארים בחיים יתחילו ימי השיבה 
(גרייועטוןטער), ואלה הם לפעמים ארוכים למאוד. בעת הזקנה והשיבה 
הגוף הולך ונתמעט מיום ליום. כוחות הנפש התחתונים יחלשו ?ובפרטות 
החמשה החושים, הזכרון והמדמה) אכן לעומת זה יחזקו כוחות הנפש 
העליוניט ובפרטות כח התבונה (יבישישים הכמה ובזקנים עצה'). -- זה 
העת היא עת המנוחה כי אז האדם נח מעמלו ואוכל מאשר אסף וצבר 
מלפנים ואם עשה טונות כל ימיו ופעל צדקה וחפד בנעוריו אז בזקנותו 
ישמח בזכרו פעולותיו וצדקת דרכו וישיש לראות באור פני אלהים בחיים 
עולמים, ואם היה רשע ועושק דלים. אז ימלא פחד ואימה בזכרו כי עוד 
מעט, והוא יובל לקכר ונפשו תרד שאולה. 
הערה *). לדמיון כמה יארכו גם בעתותינו לפעמים ימי האדם נציג פה 
איזה דוגמות אשר קבצנו מספרי העמים אמיתיים בלי שום ספק. 
אחד בשמו לאה אי במלכות צרפת חיה מאה ועשרים שנה. באר 
איטאליא חיה בריזיאָ דע ברא מאה ועשרים וחצי שנה. באנגלעטעררא 
חיה יאָהן עַסיננְהאָם מאה וארבעים וארבעה שנים. בארץ דענגעמארק 
חיה רראקענבערג מאה וארבעים וששה שנים ולקה אשה למאה ואחך 
עשר שנים. בארץ הזאת חיה ט האָ מא ם פאר רע מאה וחמשים ושנים 
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תעלח מעלה מעלה. ע"י יריעות והכרות חרשות ומושלמת א*ע מחיניקות: 
להילרות, ותרד בסוף מטה עד כלות ימי החיים כטו שנראה למטה. 


.0 8 
מהמעמדים השונים בחיי האדם המשנים מעמד הנפש, כמה מהם נטבעו 
בטבע האנושית בכלל, באופן שהם באים זה אחר זה בסדר מוגבל והן הם 
עתות י החיים (מטמטעס וויטוע, [עבענסא!טצר), השינה והקיצה: ומהם 
כמה, יסורם ביצירה הפרטית מכל אדם בפרט כמו הטב ע (מטוכעון!), 
ו הם דה (קחקחקטעל), המזג (טעטפרמשצכט) רה א יכ ות (קמנסטיטוטימָן); 
ומהם הרבה אשר אינם נטבעים לא בטבע האנושית בכלל ולא ביציוה 
הפרטית מכל אדם בפרט, רק באים על ידי מקרים שונים מבחוץ המפסירים 
נפש האךם והן המה מחלי ה נ פ ש (פעלטוכבפלימָ מכימי,. וצען[עכטטמכוכגען) 
ומכל אלה גדבר כעת בזה החלק , 


פרק שני, מעתותי החיים. 
וו 

זמן חיי חאדם הטבעי וחלרו עלי הארץ יחלק לשלושה עת ות. והן 
המה : ע לת הילדות (עטחט פועקיניס, ייכגזינגסחןטער): עת האמצעית 
או הג ברות (מעטחס וויכי[ים, מחנכנעס מדעכ מיטטעןף[טעכ); ועת הזקנות 
(עעטמס סעכיזיס ן טפמט:1[טעל) . 

%% 

עת הילר ות מתחלת מיום הולרת ונגמרת בסוף עשרים ושלושה 
עד עשרים וארבעה שנים בנער, ובסוף עשרים ער עשרים ושנים שנים 
בנערה, כמה שלימות קונה הילר לעצמו מיום הולדו עד כלות שנה תמימה! 
כצאתו מרחם אמו ובהביטו אור היום, אז תיכף הוא מתחיל לשאונ רוח 
ע"י הריאה (פו[ש5. זוגגע), אחר ששה שעות הוא מתחיל ליניק משדי אמו . 
בחדשים הראשונים הוא מתהיל לאש לאט להכיר. הכרות, חושיות'). -- 
אחר שני שנים (ולפעמים קודם) הוא מתחיל לילך ברגליו ולדבר איזה 
מלות פשוטות ואז בכל יום ויום שצאים כוחות נפשו באופן יותר חזק 
ונראה אל העין מהכח % הפועל. לחמשה או ששה שנים הילר מתחיל 
להבין ולזכור איזה לימוד קל ונעים (וביותר סיפורי מעשיות). שני החלב 
(דענטעס [קטמכיי, ‏ מיזכלעהנע) אשר. יצאו בתוך השתי שנים הראשונים 
מתחילים ליפול ובאים אהרים תחתיהם אשר, יעמרו עד ימי הזקנות+ -- 
לפוף שלוש עשר שנים לנער ושנים עשר לנערה מתחילים ימי הנערות 
(פובעלטמטטימהרע) ואותות הנערות יראו בגוף *) אז באים הרגשות הדשות 
זרות (ולפעמים מחלות) **) לא נודעו עד כה, הן המה הרגשת האהִבֶה 
והחשק. ימי הילדות המה ימי האביב בהחיים. הנער והנערה יחיו כמו בחלופ 
נעים ישמחו בחייהם ומלאים מתקוה \ הימים אשר יבואו, ולבם ירחב ברגש 
ידירות עַל כל מלוא תבל וצאצאיה. יאמינו לכל דכר, יחפשו אחר וע 
ואהוב לשמח אותו וידמו כי כל אדם אשר ידבר טובות עמהם בחלק לשון 
הוא אוהבם באמת ויפתחו לו מטמוני לבבם לא יסתירו ממנו מאומה וילכו 
-= ויכשילו. -- בעת הילדות הנה ההרגשה והתאוה המה חזקים מההכרה 
והתבונה וכוח המדמה הוא המושל בכל כוחות הנפש, 
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6. 57. 

הבחירה והתאוה המה עומדים כשני קצוות זה ממול זה באשר התאוה 

היא בלתי חפשית והבחירה היא חפשית, כי היא פעולת הנפש היוצא' 

תמיד מהחלטה הגיונית ‏ ודיוק שכלי (כמו שראינו למעלה 8 הקודם). גם 

נפשינו היא תאמר לנו כי כל הדברים אשר אנחנו עושים בבחירתינו המה 

ילדי רוחינו הח פשים, וכן אנחנו רואים כי הנפש תשמח אחר בחיה 

בדבר טוב ותושיה ועשתה אותו, והיא גם מתעצבת אהר אשר בחרה ברע 

ועשתה אותו, ובעבור זה ראוי ונכון הוא שהאדם יקבל שכר לעומרז 
הפעולות הטובות ועונש לעומת הפעולות הרעות אשו עשה. 


פרק ארבעה עשר. מהרצון החפשי במוחלט, 


8 .6 
הוצון החפשי באמת ובמוחלט איו רק להכורא ברוך חוא 
הפועל ועושה הכל וה וא הכל: כי הכורא לא יעשה שום דבר אחר אשר 
בהר, ולא יבחור אחר אשר החליט, ולא יחליט אחר אשר עשה דיוק, כי 
כל זאת היא רק להאדם, המשתנה בכל עת ובכל רגע ממקרים שונים 
המפעילים עליו ובעבור זה הוא שוקל תמיר ברעיונו מקודם (ר"ל. טרם 
שיבחר בעשיות דבר אחר) הפעולות והשנויים במעמדו היכולים לצאת 
מעשיית חדבר הזה או מבלתי עשייתו. ואלה מהם אשר הנם יותר גדולים 
ויותר חזקים המה הטעמים (ימֶטיפע) המחליטים כחירתו. אכן הבורא 
ברוך הוא לא ישונה בשום פָנים מעולם ועד עולם כי כל הדברים הם בו 
ולא חוץ ממנו, ורצונו לא יולר בזמן כמו חפץ ובחירת האדם. כי רצונו 
הוא מעולם ועד עולם כמו הוא בעצמו ב"ה כי הוא רצונו, ורצונו הוא.-- 
הערה. נוכל לומר ג'כ כזה: מקור הרצון כהבורא הוא החכמה העליונה 
כי הוא חכמתו, וחכמתו הוא. 


חלק שלישי 
מכמה מעמדים שונים בחיי האדם. 


פרק ראשון, ממרוצת החיים, 
5 

החיים הוא איננו דבר נח ועומד במקום אחד אבל בהיפוך הוא תִמִיר 
נע ומתנועע לרגל הזמן ומשנה צורתו ואיכותו בכל עת ורגע. כי בכל עת 
ורגע הוא מוציא מהגוף והנפש מעמדים חדשים ודברים אחרים מן הכח אל 
הפועל באופן שנוכל לומר כי אדם אחך אשר חי עתה, הוא דבו אחר 

נשתנה מכל וכל מאשר היה ר"מ לפני עשרים שנים. 
הערה . אמתת דברינו אלה יצא מצד אחד מידיעת חיי הגוף (פּיימְָמָגיוו) 
אשר תורינו כי חלקי הגוף משתנים בכל עת ורגע. חדשים יבואו בכל יום 
לתוכו על ידי המאכל אשר יאכל ואשר תתעכל מקרבו לדם ולשאר חלקי 
הגוף, והישנים ‏ יצאו בכל יום מהגוף ע"י הזיעה (סודמל, ‏ טווייט), ונשימת 
האוויר היוצא מהחזה. (עקספיכיוליטָ), והשתן (יולין) והצואה (פעלצס), ומצר 
חשני נדע ג'כ מיריעת הנפש (פיכמְמגי) אשר תורינו כי נפש האדם 


14 


האינסטינקט הסתום ממנו לרעת איככה יפעל. הכח הזה יקרא כח ה רג ש, 
ה עת יד ות (מהטכגספכקווןוגען) והוא ישקר גם כן הרבה פעמים אכן בכלל 
הנה הכח הזה (כמו שאר כל מיני | אינסטינקט) הוא יותר חזק ויותר אמת 
באנשים מעטי השכל ובוערים ובילדים מאשר הוא בגדולים ומלומדים כי 
לפי אשר האדם יקנה חכמה ויוסיף דעת לפי זה ימעט אצלו האינסטינקט 
והוא יעשה כל פעולה ביריעת תכליתה וזֶהו ביאור דברי חכמי התלמור 
באָמרכם ,מיום שחוב בית המקדש נסתלק הנבואה ונתנה ל שוטים 
ולת ינוקות," ואמרו ג"כ ,אם הוא לא חזה מזלו חזה.* 
.85 
התאוה היא עורת, אמרו החכמים, וצדקו דבריהם כי בעל התאוה איננו 
רואה הפחות והפחים ופי, שאול ואבדון הפתוח בדרך אשר הוא הולך 
והוא רודף כעיר פרא למלאות משאלות לבבו. מתאוה רבה וחזקה יולך 
אחר איזה זמן ח ש ק (מפעטיטוס, בעגיקדע) ופוף חשק רב הוא. לרוב חלי 
הנפש (ופעקנימ , [יידענכטחפט , געמיטהסקלונקהייט), או אז הנפש תאנד 
כל הכנותיה וכוחותיה העליונות להבין שכל ודעת ולעשות טוב ותושיה 
כי כל מזימותיה הנם נמלאים רק מהדבר אשר חשקה בו. 
הערה. חולי הנפש אינם מ ח ל ות ה נפ ש (געטיטהסטטמְקונג). או מיני 
השגעון אשר נדבר מהם בפרק האחרון מזה הספר. כי בהראשונים כוחות 
הנפש המה נ כג ע ים (יונטעכרליקט) ובהאחרונים המה נפסדים (געטטטארט) 
ולכן יכול הבעל תאוה היותר חזקה לעזוב תאותו בכל עת אשר ירצה, אכן 
המשוגע לא יוכל לעזוב שגעונו בכל עת אשר ירצה. 


פרק שלשה עשר; מכח הבחירה. 


6 6 
הבחירה החפשית (מביטמיוס, ווי[קיהל, פכייווטהן) הוא הכח 
אשר בו חננו הבורא ל ב חור בין הפענלות אשר נפעל ולעשות אותם או 
להניח מלעשות אותם. טרם אשר נבחור, נחוץ הוא שנחליט (ברעיונינו) 
ונגזור אומר: ,הננו נעשה זאת או הננו לא נעשה זאת.* אכן קורם זאת 
ההחלמה (כענמולי₪, ענטטזוס) צריכים אנחנו שנעשה תמיר דיוק (קמָנקו[וזישָ, 
טזוס) המורינו מם ע מי (מטיפט) ההחלטה, הקדמות הבחירה האלה. 
האדם ההמוני אף כי הוא עושה אותם אלף פעמים בכל יום' על כל זה 
איננו יודע שעושה אותם כמו שהוא עושה בכל רגע דיוקים שונים ואינגו 
יודע שעושה אותם (עיין בספר ההגיון בהפרק מהריוקים), 
הערה . ד'מ הנני חולה והרופא נתן לי מין מרקחת מרה מאוד ואמר לי 
כי רק זאת המרקחת תרפאני מחליי והנני בוחר בהמרקחת אף כי רע' ומרה 
היא ומבליעה, על איזה דרך תעשה זאת הבחירה בנפשי? תשובה. על דרך 
זה הנני עושה דיוק ואומר: 
(משפט גדול) כל דבר מר המרפאני מחליי ראוי להאכל: (משפט 
קטן) זאת המרקחת המרה תרפאני מחליי (משפט הדיוק) ראוי הוא שאוכל 
זאת המרקחת המרה. זה הדיוק הוא לי משפט ההחלטה המחליט בחירתי 
ובגללה הנני אוכל ומבליע המרקחת המרה. וכזה תמיר, 
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)ּ)היצון ה ח פ ש * כוומוכטס מבסמנוטא , חבסמווטעכ פכייעק ווין[ע), ונדכר 
מכל אלה בפרט . 


פרק שנים עשר, מכח התאוה. 


5% .6 
הת א וה היא היסוד העיקרי מחיות הגופני אצל כל בעל הי כי היא 
המניע הראשון לכל פעולות הגופניות והנפשיות הנצרכים לחיות הגופני 
בעולם הלזו: לכן נוכל לומר התאוה היא הכח הנטוע בנפש האדם (וכל ח) 

לפעול בכלל ולהוציא כל כוחותיח מן הכח אל הפועל. 

3. 

התאוה תחלק לשני פנים היינו: 

א) התאוות החומריות. ראשית כל תאוה חומרית היא תַ א ות 
החיים (עבענסטריב) ר"ל לחיות (עיין 50 .8). ואליה ישובו כל שאר 
התאוות החומריות ו"ל תאות האכילה, תאות השינה, תאות 
תנועת האיבוים ות אות א יש ל אשה ככי היא ג'כ תאות החיים 
באדם ר"ל לבל ימות שמו וזכרו). 

. ב) הת אוות הרוחניות (ייסטיגע טריבע), ראשית כל תאוה 
רוחנית הוא לראות לשמוע ולדעת את כל אשו יעשה תחת השמש*) 
וזהו ת א ות היד יעה (ווימטענסטריב) והוא היסוד והשורש העיקרי מכל 
שלימות האנושית בחכמה וידיעה (עיין 48 .8) 

הערה*). ווהו אשר אמר שלמה בחכמתו : לא תשבע עין לראות ולא 
תמלא אוזן לשמוע.* 

.4 .8 
רוב התאוות יעשו מהנפש בלי רצונה ר"ל אינם יוצאים ממנה על 
דרך החלטה הגיונית ([מגיטע בעטטיוווו) באשר שהיא חקרה ומצאה כי 
למלאות התאוה הזאת נחוץ הוא לפעול זאת הפעולה, רק בהיפוך, הנפש 
בעצמה איננה יורעת ואיננה מכרת הקשר ההגיוני הנמצא בין התאוה 
להפעולה, רק מוכרחת היא הכרח פנימי לעשות איזה פעולה ידועה למלאות 
איזה תאוה ידועה הנחוצה לה לקיום המין והפרטי. זה ההכרח הפנימי יקרא 
בלשון העמים אינסטינקט ואנחנונקוא אותובעבוימזזל). 
הערה א. ד" הילד הנולר היום ומתחיל תיכף לינק משדי אמו, הוא 
יעשה זָאת ע"י אינסטינקט, כי כאשר הוא ידוע לחכמי הטבע הנה היניקה 
היא מלאכה רבה כי בהיניקה יתמעט האוויר מצנורות דדי השדים (בלוסט: 
ווווללען) ע"י המשיכה (יויגצן) בהשפתים, וע"י זה פִּקֶר החלב מעצמה (כמו 
ע'י הכלי הנקרא פכישחטיטע שחטינע, זויגמפעמלמט) אכן לפלא הוא הילר 
הנולד היום מאין. ירע הפעולה הטבעית מהיניקה ביינקו החלב משדי אמו 
להביאה אל פיו? אנה למד הוא זאת המלאכה הרבה ? תשובה, זאת היא 
פעולת האינסטינקט. ובאָמת, הילד, השוטה והבהמה הנה רוב פעולותם 
המה ילדי האינסטינקט ולא ילרי השכל והס עושים דברים נפלאים ובעצמם 

אינם יודעים כשרון ותכלית המעשה. 

הערה. הנה נמצא לפעמיט שאדם אחד אומר יש לי היום פחד מאיזח 
אפון או פגע רע אשר יפגעני כי "כן לבי יאמר לי, ולפוף נמצא כי טרפ 
בא השמש האדם הזה מת או כי שבר יד ורגל וכדומה. זהו ג'כ פעולת 
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מקדישים ועוברים לדבר אלוהי אשר לרעתם הוא בוראם ויוצרם, ועם כל 
הטעות והעורון אשר נפלו במו המונים הגוים העובדים פפל ותמונה מעשה 
ידי אדם, על כל זה לא נוכל לכחד כי בכולם נמצא הרגשה נטועה 
ואמונה חזקה: כי העולם לא ברא את עצמו רק יש בורא ועושה הכל וכי 
מצווים בני אדם לעבדו ולעשות רצונו וזהו אהבת האמונה. :0 אהבַָת 
הצדק והיושר ושנאת הרע. זהו היצר הטוב אשר דברנו ממנו למעלה. 
40 .8 
כ 

ב) לפי הכ מות (קוייונטיטעט) יפרדו ההרגשות : 

1) בהרגשות מוגבלות (מפפעקט)). 5) בהרגשות ממשילות 
(פסיְני, ‏ [יידענטמפטען), כל ההרגשורת המוגבלות אשר אינם חזקות 
מאוד ואינם ממשילות על כל נפש האדם ואינם מכניעים רצונה החפשי מכל 
וכל. והם או נעימות או כואבות (עיין למעלה). אכן ההרגשות הממשילות *) 
הם ת מיד כואבות כי הם חולי ורעה רבה המכלים הנפש והגוף כליון גדול. 


הערה *6. דָ'מ כמו התקוה הרבה והארוכה, הפחד הנורא, האהבה העזה, 
והשמחה הגדולה הבאה בפתע פתאום (כמה אנשים מתו ע"י בשורה מליאה 
שמחה הבאה אליהם בפתע פתאום\) או הכעס הגדול, האבל הרב וכדומה. 

8 0. 

מחטבע נטבע באדם (ובכל חי) חוץ לזה עור אהבת החיים ר"ל 
החפץ לחיות ולעשות כל דבר לשמוו חייתו ולירא מהמות. ויען כי האדם 
הוא דבר גשמי מוגבל ותכליתי ומוכרח לדרוש ולחפוש אחר דברים רבים 
וחסרונסם אשר בלעדם לא יוכל לחיות, והוא עומד באמצע העולם וסביביו 
עומדים אלפים ורבבות אנשים אשר הם כמוהו מוכוחים ג"כ לחפש אחר 
דברים רבים המשמרים חייתם. לכן תצא מלחמה בין בני האדם בכלל, ובנפש 
כל אחד מאתנו בפרט. מצד האחד אהכת החיים יעוררנו לחפוש אחר כל 
דבר אשך יוכל להאריך ולהנעים חיינו, ומצדר השני אהבת הצדק והיושר 
יעוררנו לעזוב כל דבר נעים ומועיל אֶם יר אחר נגע בו. או לקחת מרכוש 
האחר בלי רצונו שום דבר. ומזה המלחמה יצא מצר האחד התאוה. הקנאה 
והשנאה ומצד השני האהכה החסד והחנינה ורק ע"י המלחמה הזאת הנה 
הוא באפשר שהאדם יהיה צדיק או רשע ויקבל שכר על צדקתו ועונש 
לנגד רשעתו. 


נ מכח התאוה." 
פרק אחד עשר: מהתאוה והבחירה בכלל. 


1 % 
התאוה או החפץ הוא הכח בנפש לעשות דבר מה או להניח מלעשות 

דבר מה לא לָפי סבות חיצוניות המגבילים אותה לזה. וק לפי אשר היא 
בעצמה תגביל את עצמה (עיין הערה מן 11 .8). -- יפוד זאת ההגבלת- 
עצמו (יעןבסטבעטטיוו/ונג) יכול להיות בְאדם 5) או במעמד איברי גופו, 
או ברעיונות והרגשות חזקות וממשילות. :) או במהות הנפש בעצמה. 
לכן פעולות נפש האדם היוצאות מההגבלת-עצמו יחלקו לשלשה ראשים: 
היינו ל) הת א וה (יייופעטוס, טריב), ₪ ה בח ירה הביטריוס , וומָהן), 
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45 8 
ההרגשות יפרדו זה מזה לפי ה א יכ ות (קווזיטיוס, קוויויטעט) ולפי 
ה כ מורת (קוואנטיטס, קוואָכטיטעט); 

א) לפי ה א יכ ות יפרדו לארבעה מינים, והיינו: 

1) ההרגשה הכלל ית (עטאלש קמָמוניס, געמיינגעפיהן), היא 
הרגשת הנעים והכאב ב כ ל ל מבלי לדעת מק ום ומקור ההרגשה. ממין 
הזה יש ג'כ הרגשת חקור והחום, ובגלל זה רצו כמה רופאים לקרוא הרגשת 
הקור והחום בשם חוש ש שי כי ההרגשה הזאת אינה תבוא לאדם ע"י 
אחד מהחמשה החושים. - 

6. 

60 ההוגשות החושיות או הפרטיות (עטחפמָנצס טפעני; 
פיקוו, טפעליפיטע ניככעס:עוופפינדונגען) הן המה הכרות חמשה כלי החושים 
והיעו: הראות, השמע, הויח, הטעם והמישוש. מקור הראשון 
השוה לכל החמשה החושים היא ה הרג ש ה טעטוס, עוופפיידונ), אכן 
לא ההרגשה הכללית, רק לכל אחד מאיברי החמשה החושים יש הרג שה 
פוטית מוגבלת הנטבעה. בו מראשית היותו ואבר אחד מאלה לא 
יוכל למלא מקום השני (ד"מ להאוון יחפר הרנשת הראות. ולעין הרגשת 
השמע וכדומה). 

הערה . הוא דבר נפלא ידוע להרופאים כי החמשה כלי החושים אם 
הם במעמר הבריאות אין להם הרגשה כללית ‏ מנעים וכאב. ד'מ העין 
הבריא מרגיש. הר ב ר ה גראה והעין החלש הרואה מרגיש הראות ר"ל 
הכאב חיוצא ע"י הראיה. וכן האוזן השומע. אם הדבר הנשמע ר"ל חקול 
איננו חזק במאוד מאוד אז ישמע האוזן הדב ר הנש מע אכן אם חקול 
הוא' אדיר וחזק כמאור (ד"מ קול הרעם המכה בארץ במרחק מעש ממנו אז 
יאבד האוזן את ההרגשה הפרטית אשר נטבעה בו ר'ל השמיעה ויקבל 
הרגשה כללית ר"ל הרגשת הכאב ואז יכאב האוזן בשמעו ואינו 
ישמע. וכן האדם האוכל מאכל חם מאוד. אז ירגיש הלשון החימום 
השורף ולא הטעם. 

8 7 

3 ההרגשות היפות (מטהעטיטע געפיהוע) יולדו אם כח המדמה 
אשר לנו ישלא מהשקפר? היפה (פובער, דאס טענע) והנעלה 
(סובזיוווט, דיוט ערהוובענע), יפה הוא כל דבר נחמד לטראה ונעים לשמוע 
(ר"מ החבצלת והשושנה למראה או קול כנור ועוגב לשמוע) ונעלה הוא 
כל דבר גדול חזק ונורא אשר ילאו עינינו להשיגו מרוב גדלותו ואזנינו 
יצלצלו בשמעו (ד'מ הים הגדול רחב ירים ביום הסער המרומם גליו עד לב 
שמים: הוא דבר נעלה מאוד לראות וכן הרעם הנורא המחולל ארץ ומשבר 
ארזים הוא דבר נעלה מאור לשמוע). 

הערה. יותר נדבר מזה הענין בספר הנאה והמגונה, 
.88 

64 ההרגשות הקדושות עטיטע געפיהוע) הן המה: ל) אה בת 
הא מת. הוא נטועה בנו מהבורא ב"ה לחקור ולדרוש בעונג רב אחר כל 
חכמה ודכר אמת ולשנוא השקר והסכלות. 5) אהבת האמונה. הוא 
באמת דבר גפלא מאוד כי גם הגוים הפראים השוכנים ביערות ובמחילות 
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הערה *).. כן יסופר מהפילוטוף ריאָנענעס מן סינאָפע, כי פעם אחר 
אמר פילוסוף אחר בישיבת הפילופופים ,גדר האדם הוא בעל חי, בעל 
שני רגלים בלתי מעופף" אז לקח ריאָנענעס במהרה תרנגול אַחד וכרת לו 
השני הכנפים וזרק אותו באמצע הישיבה ואמר ,זהו האדם להפילופוף 
ה זה." דיאָנענעס הראה פה חריצות, באשר המציא במהרה בין שני דברים 
שונים זה מזה מאור ר"ל האדם והתרנגול בלי כנפים, מקרה אחד השווה 
לשניהם ומשוה אותם, לפי שטת הפילוסוף הנזכר בדברו מגדר האדם, 

הערה **). ד"מ כמו שהיה בין פילוסופים הראשונים אריסטאַטעלעס 
היוני, וכין פילופופיםז האחרונים העברי שפינאֶצא. הצרפתי. לייבניץ 
והאשכנזי קאנט. 

הערה *). ד"מ פלאטא (אפלטון) בין הפילופופים היונים . 

הערה 6 ד"מ הצייר ראַפאעל, המשורר האָמער, וכאלה. 


ב מכח ההוגנשה. 
פרק עשירי. מההרגשה בכלל, 


₪ 3 


ההרגשה היא הידיעה אשר יש לאדם ממעמדו הנפשי והנופני 
בזמן ההוה, אחר אשר נשתנה ע"י איזה שינוי, מאשו 
היה בתחלה ברגע העבר. - כח ההרגשה (פכילימוס. זעטאלימניסו, 
געפיה[ספעכואָגען) חוא ימצא בנו תמיד בכח אכן אעו יוצא מן הכח 
אל הפועל. ורק אם איזה דבר מבהוץ יפעיל עלינו ונפשנו תת עורר 
(לטווגירט) לנגדו מבפנים ות שתנה במעמדה. אז נרגיש השינוי. כלל 
גדול הוא: אם אין שינוי בנפש אין הרגשה, 
4 
החרגשה תוכל לחיות או נע ימה (דולים, מנגענעהן) או כואבת 

(דמזצכס , טווערנהיופט). היא נעימה אם מעמדינו ההוה הנשתנה הוא יותר 
קרוב לטבע ולבריאות הגוף והנפש (ספניטוס , געוונדהייט), והנה היא כואבת 
אם מעמדינו. ההוח הנשתנה הוא יותר רחוק מטבע ואיתן גופינו ונפשינו 
מאשר היה בתחלה לפני השינוי. 

הערה. דימ האדם הרעב אֶם אכל לחם ושבע, אז ההרגשה הבאה לו 
אחך השובע הוא יותר קרוב לטבע ולאיתן גוף האדם ממעמך הרעב ולכן 
תולד בו ע"י האכילה, הרגשה נעימה: אכן אם הזולל אכל הרבה יותר 
מכפי רעבון נפשו והקיא, אז ההרגשה הבאה לו ע"י הקיאה היא הרגשה 
כוא\בת בעבור כי מעמד גופו ואיבריו הפנימים בעת ההוה שבטנו מלא 
הרבה יותר למדי, הוא יותר רחוק מטבע ומאיתן גוף האדם ממעמד השובע 
אשר היה לו טרם אשר אכל הרבה והיינו יותר מאשר נחוץ להרחיק צער 
הרעבון.. וכן תמיר, 

הערה. ישרו דברי סאֶקראטעפ באמרו כי הצער הוא אבי העונג, וקבר 
חעונג הוא בטן הצעה כי באמת העונג והצער הם מושגי הצירוף (לעןיו: 
טיפע. בעגריפפע) ומציאות האחך בלתי מציאות האחר הוא בלתי אפשר, 
שיהיו לאדם אחר כל ימיו או מלאים עונג או מלאים צעה, רק חלק כחלק 
נתן הבורא לנו עונג וצער, . 
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לכל דבר, ומצוה הוא לֶדעת אותו ולאהבה וליראה אותו. וכי יש דרך מוב 
ודרך רע ויש שכר לכָל המעשה והקול הזה מצווה אותו לבל ישה מהדרך 
הטוב המביא לחי עולמים ימינה או שמאלה. ושפעולותיו יהיו תמיד כפי 
הצדק והיושר אף אם יהיו לרעתו נגד תועלת גופו ותענוג לנפשו: ואם 
האדם עשה רע בתאות נפשו ובזדון לבבו, אז זה הקול אשר בקרבו 
יענהו ויציקהו ויאמר לו: רע עשית. מאוד נפלת, התחרט ועשה טוב 
ותמצא סליחה! וחקול הלזה יקרא בעברי יצר השוב (קמָנסניעכלי, גע; 
וויססען) (עיין בספר המדות 3 .8). 

הערה 5, אף כי נמצא לרוב הכנות גדולות בהרבה בעלי חיים לקבל 
הכרות שכליות ד"מ כלב הבית . הפיל, האיש היערי ממין התוכיים (מ5פען), 
הפאפאגייא וכדומה. 

הערה :. פעולות התבונה ממין הראשון (38. 89 .88) נקראו בשם 
הת בונה המל מדת (טהעמלצטיטע פעכנונפט) ופעולת התבונה ממין השני 
(5 זה) נקראו בשם הת ב ונה ה פ וע ל ת (פלמקטיטע פצלמנפס), 

חש 
כח התבונה איננו שוה בכל אדם כי לאדם אשר חקר ודרש ולמד 

הרבה ועשה תמיד פעולותיו כפי חוקי התבונה, הנה התבונה היא יותר 
חזקה ויותר מעולה מאשר היא באדם אשר לא עשה מאומה לטובת נשמתו 
העליונה רק אכל ושבע ודשן ושכח ‏ להשלים את תבונתו בשלימות 
האפשרי. גם חוץ לזה הנה התבונה היא יותר מעולה ויותר גדולה לאיש 
אַחד מראשית יצירתו מאשר היא לאחר וזה היא חנינת יי אשר ימציא 
לאחד בראשית יצירתו חסד גדול ורב וימעטו לאחר. זהו הוא דבר סתום 
ונעלם לא יוכל איש לתת ביאור וחשבון לזה, 


פרק ט. מהמדרנות השונות בהכרות האדם בכלל, 
5 

המדרגות השונות בההכרות האדם בכלל המה : 

א) בגבול ההכרות החושיות . 1) ההכ נה קיופפניטיטו, פעהיגקייט) 
לקבל ב מחרה ובקלות כל ההרכשות החושיות מבחוץ (ע"י החושים) 
ומב פנים (ע"י הזכרון והמדמה). 

ב. בגבול ההכרות השכליות 1) ה חרי פות (מקווויטוס , טמרפגין) 
ר'ל למצוא בקלות בין שני מושגים דומים זה לזה מאוד איזה פירוד דק 
כשערה 6, 5) החריצות (יטגענייווס,, וין) למצוא בקלות בין שני מושגים 
משונים זה מזה מאוד, איזה מקרה וענין השוה לשניהם *). 5 העמקות 
(פלמָפונדיטמַס), ‏ טיעפוין) לירד ‏ לעומק המושגים ולהוציא .מהם אוצרות 
חכמה **). 

ג. בגבול התבונה. היא העלויית (טעכיזיטיום, טענעי[יטעט), זאת היא 
המדרגה היותר גדולה בין הכרות האדם כי ה ע ולוי (טעניע) הואה בעוני 
תבונתו הצורות העליונות (יוידעטוע) מכל מושג או מוחש ומדומה בשלימות 
יותר מ עולה ויותר קרוב לשלימות אין סוף, כשאר בני הארם. בהעלויית 
יש שני פנים 6 העלויית בידיע ות (ווססענטחפטזיכעט טעניע) +), 
6 העלויית במל אכות ה יפות (קיסטועליטעס .טעכיע).5), 

הערה 6 זה נקרא אצל בעלי התלמוד ,בעל סברא". 
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פרק שמיני, מכח התבונה. 


8 
כמ אשר הוא כח נטוע בכל גשם ל המשך אל מרכז הארץ, ונגלל 
זה כל נשם אשר ישאר חפשי בלי תומך הנה חוא נופל על הארץ. כן הוא 
כח נטוע בנפש האדם לעלות על אל הגבוה מכל גבוה: ולחקור אחר 
ראשית וקץ כל דבר. כח נפשינו הזה אשר נקרא כ ח ה ת ב ו גה (יידעוו: 
[מגי, פעלכונפט) הוא יחקור לדעת א יככח ברואים נבראו ויצורים נוצרו; 
הוא ידרוש אחר מקור חראשון ואין סוף, הנעלם מכל נעלם, הוא יחקור 
אחר תכלית כל המעשים לקץ ימי עולם.. הוא לא ישאל ולא יחקור אחר 
דברים גשמיים ותכליתים כמו כח השכל, רק מגמתו היא תמיד הדרישה 
אחר דברים עליונים רוחנים ובלתי תכליתים: לכן התבונה אינה מכרת 
הכרותיה ע"י א מ צ ע י (טעדיוט, ויטטעוביוק) ר"ל ע"י פעולות ההגיון כמו 
השכל רק היא מכרת בלי אמצעי (מיוווצדיווט, ‏ אוטויטטעןביול) , וכאשר 
נראה בעיני בשר דברים גשמיים: כן תראה נשמתינו בעיני התבונה דברים 
רוחניים ‏ שלימים (פמן1קשנן) הנקואים צווות עליונות (חמידעף , 
ייידעען) (עיין בספר מה שאחר הטבע 45 .8 
הערה. בגלל זה קראנו כח התבונה. בשם אירעאֶלאָניאַ, 
לו 
הצורות העליונות הנם ל) ש ל ימות, ר"ל אינו יחסר להם שום דבר 
באשר הם בלי תכלית, וכל דבר בלי תכלית הוא בודאי שלם. 6 הנם 
מקוויויפודיכל הצןרות התחתונות, כי כל אשר אנחנו רואים 
תחת השמש הוא דבר בלתי שלם במהותו, ונפסד ג"כ אחר ימים ושנים: 
אבל מצד אחר הנה הוא נוצר אחר צורה עליונה שלימה בתכלית השלימות 
וקיימת תמיך, וכל פרטי. ופרטי מהגשמים כמין או כפוג אחר, היותר טוב 
והיותר מעולה, במינו או בסוגו, הוא יותר קרוב לשלימות הצורה העליונה 
הנכללת בזה המין או הפוג. וכמו שהוא אינו באפשר שירמה הפעולה 
להפועל או המעשה להעושה וכן אינו הוא באפשר שיקיה גשם אחד 
מהגשמיים שוה בשלימות מכל וכל להצורה העליונה (מידע8) שלו, והבן היטיב. 
הערה ל, ד"מ אם אנחנו רואים עשרה תפוחים זה אהר זה הנה נמצא 
כי בראשון כל תפוח בפני עצמו הוא דבר בלתי שלם הן במראה הן בתמונה 
הן בריח והן בטעם וכו': כי הראשון ד"מ יותר יפה מהשני והשני. יותר 
טוב למאכל מהשלישי וכו'. בשנית , כל תפוח בפני עצמו הנה הוא דבר 
כלה ונאבד, אבל האידעא מהתפוח ר"ל הצורה העליונה הפרטית 
ממין התפוח הממונה בחדרי הטבע מראשית היותה, ואשר היא ברצון 
הבורא ב"ה תוציא תמיר הפרי הזה מעץ הזה (הכח המוליד בדומדק 
להפילוסופים הראשונים), חצורה העליונה הזאת .היא :בתכלית השלימות 
מכל צר, והבן. 
הערה 3. האידעא מדבר פרטי אחד, ביחוסה לכח התבונה תקרא ג"כ 
א ידעאַל מזה הדבר. 
0 
רק ע'י כה התבונה יש לאדם יתרון אמתי מעל כל חי *) ורק על ידה 
הוא ישמע קול יוצא מקירות לבבו המזכירו כי יש אלהים חיים כורא ועושה 


0 


הערה :. הנה נוכל לומר כי צור ות הדמונות (בי[דעל) אשר יצאו 
מכח המרמה, המה לנן,. ילדי ואחוזת נפשינו אכן חומרם הוא מהעולם 
הסביב לנו כי הנה לקחנו אותם מרעיונות וצורות המוחשים, הנטמנים 
בקרב נפשינו. 
64 
פעולות כח המדמה תעשינה בכלל לפי חוקי שותפות ואחוזות. הרעיונות 
(עיין למעלה 30 .8) אכן תמיד ברצונינו החפשי וזהו החילוק הגדול 
בין מכח המדמה לכח העירור (כי חוץ לזה, הגה הכח המדמה גם הוא מקבץ 
חרעיונות הנטמנים בנפש האדם, ככח ה עיין הערה : 8 הקודם). 
.4 
כל מושג אשר איננו כולל סתירה בעצמו וחיינו פתירה הגיונית (עיין 
ספר ההגיון 13 .8) הוא יתכן להיות מדומה. ולכן נוכֶל לומר המדומה צריך 
שיהיה תמיר א פ שר ר"ל אינו נמנע הגיוני (כי כל רבר אשר אינו נמנע 
הגיוני הוא ממילא אפשר הגיוני) וזהו החילוק הגדול בין כח, המדמה לכה 
השכל מצד אחד ולכח קבלת המוחשים מצר השני. כי פעולת כח השכ 
היא להכיר. הה כ רח. פעולת כח קבלת המוחשים היא להכיר הנמ צ א, 
אכן פעולת כח המרמה היא להכיר האפשר, והבן. 
6 > 
מכח המדמה תולר המל אכת המחשבת היפה (מ מעסטעטיק 
5 טיפ , מעסטעטיטע , בי[רענרדע. קונטוט) עם ארבע בנותיה והמה : 
5) מלאכת ה שיך (פמָעויט, דיכטקונסט), | 3) מלאכת ה בג ון (מל: קמנצנדי, 
טמנקוכסט), ‏ ג) מלאכת. ה צ ורות (מק פיכגענדי, | מזערייף), | ) מלאכת 
ה ם מל (26: פומסטיקא, ביןדהויעכיים), 
הערה, מאלה הרברים נדכר יותר בספר הנאה והמגונה . 


פרק שביעי. מכח השכל. 


.87 
כח ה ש כ ל (מטלי, 5ערטטיונד) הוא הכח הנשוע בנפש האדם. להכיר 
ל) עצמית הדברים : 3) כל יוחסם עם הדברים הסביבים להם. -- והיינו: 
א) כח השכל יכיר ע צמות דבר אחד אם יפ ש יט ממנו (מבסטרמהילען) 
המקרים והתוארים המשתנים ונאבדים זה אחר זה, וישק יף (כעפועקטיפען) 
על הכח הפנימי האחד הבלתי נשתנה ובלתי נאבד (עיין ספר ההגיון ל -8). 
כח השכל יכיר יוחסי דבר אחד להדברים אשר סביבו אם ידע מי הוא 
הסיבדק קוטאו, 6וס56ע) ‏ ומי דקמ םוב ב (עפעקטוק , ווילקונס ?| מהו 
התכל ית (פיכיט, ‏ מועק), ומהו הדרך המביא. להתכלית ? קוצר דברים 
השכל הוא אבי ההגיון כי מפעולות כח השכל בכלל יולדרו השלשה 
חלקי. ההגיון הראשיים וחן המרק: ל) המושג (קמלעפטוכן , בעגלין), 
5) ה מש פט (יודיליפומ:; ‏ דא מורטהיין), /ג) הדיוק (קְמָכְקנוזִי5] , דעל טן[וס) 
אשר מחם דברגן למדי בהספר מיסודי החגיון (יעוין שם). 
הערה. פעולות השכל האלו הגם בעצמם הארבעה המאמרים לאריס: 
טאטעלעם ו"ל חומה צורה, פועל ותכלית. כי השנים הראשונים 
נכללו בהכרת עצמית הרבר ומקריו והשנים האחרונים נכללו בהכרת סיבות 
הדבר ותכליתו. 
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זה מזה והפותר ממנו הוא ה זכ רון ה ק טן, אם הזכרון הוא מוגבל רק על 
איזה דברים מועטים. ג) הזכרון החזק אם הזוכר מזכיר הדברים המוזכרים 
זמן רב: הסותר ממנו הו הזכרון החלש. 0 הזכרון האמיתי אם 
הזוכר מזכיר כל דבר וכל מקרהָ בהדבר המוזכר באופן ברור צלול ואמת , 
והסותר ממנו הוא הזכרון הבלתי אמיתי אשר בו אמת ושקר מעורבים. 

הערה ל. לרוב אינם נמצאים כל אופני הזכרון בנושא אחד במעמד 
הטוב ביחד, ובפרטות ‏ לא נמצא הזכרון המהיר ביחד עם הזכרון החזק 
והזכרון האטיתי, רק למעט יחירי פגולה. 

הערה :. הזכון יחולק ג'כ לזכוון מדבוים ולזכוון משמות 
כי יש כמה אנשים הזוכרים ה דב ר ים אשר ראו ושמעו באופן היטיב 
וברור, אכן ה ש מות מהדברים האלה ישכחו במהרהי , 

הערה :. כל אופני הזכרון יחזקו על ידי החזרה בלימודים בעל פה 
ופעמים רבות ‏ זה אחר זה (טעוומרמני ‏ וטוטרירן) ולכן יש להזהיר את 
המתחילים ביריעות לחזור ולשנן היטיב את אשר למדו. 

רו 
יען כי הזכרון הוא כח אחר מכוחות הנפש העליונים אשר מושבם 

במוח הראש *) (נערצברוכ, גטהיקן) לכן נוכל אנחנו לבאר למ יחלש 
הזכרון בעת הזקנה או אחר מחלה רעה ורבה *) או אַחר פצע גדול בראש 
(ובפרמות יחלש אז כח הזכרון מהשמות). כי בכל המקרים האלה מות 
הראש, אשר הוא מעין הזכרון, הוא בעצמו נחלש ונגוּע. 

הערה ל. באיזה חלק מהחלקים הרבים והנפלאים הנמצאים במוח הראש 
יש יסוד ומעין הזכרון * להשאלה הזאת איננו יודעים ער היום תשובה 
ברורה, אף כי הרבה רופאים ופיזיאָלאַנען יאמינו כי מושבו במוח הקטן 
(נצכעבעזוכ , קוייכעס. געהיקן) המונח בחלק האחור מהראש, 

הערה :. הנה נראה לפעמים כי אנשים אשר נרפאו מחולי רבה, ישכחו 
כל יריעותיהם מבראשונה, ופעם אחת, יספרו הרופאים , שהנרפא שכח כל 
שפה ולשון, באופן שהיה אלם כילד הנולד היום, גס בתלמוד נמצא ירב 
יוסף חלה ושכח תלמידו.' 


פרק ששי, מכח המדמה, 


83 
הכח המד מה מי:6גינליא, איינביןדונגסקלטפט), הוא הכח בנפש 
האדם לברוא רעיונות ומושגים חדשים. והוא יוכל לעשות זאת על שלשה 
אופנים: היינו: ל) אם ירכיב תוארים ומקריים גופניים מהרבה דברים גופניים 
נמצאים ויעשה ממנם גופני אחד מדומה אינו נמצא. 6 אם יתואר תוארים 
ומקריים חיוניים לדבר אינו חי, ג) אם יתואר תוארים ומקריים. גופניים 
לרבר אינו גוף. 
הערה. ד"מ אם הכח המרמה ירכיב צורת האריה עם צורות כנפי הנשר 
ויעשה ממנו צורת ארִיה מעופף , אז יהיה המדומה ממין הא'. ואם נאמר 
בעברי ,רגל החה" ;לב השמים," ,ראש הפסגה" זהו המדומה ממין הב'. 
ואם נאמר ג"כ בעברי יד יי" ,עיני יי" ,ותחת רגליו כעצם הפפיר 
לטוהר" אז הוא המדומה ממין הג', 


%5 


וירצאלוכן  ,‏ מידכען:סמֶסימנימן) ר"ל. הכח חנטבע בנפש האדם (והבהמה) 
המקשרהרעיונות אשריש להם איזה קורבות ושייכות זה 
לזה. אף בלתי רצון האדם. זה הקורכות תתכן על שני פנים: 

א) ע'י קורבת חיצונית או חושית. ד"מ אם שני הכרות חושיות 
נכנסו בהמחיש בזמן אחר או במקום אחה וכן אס שניהם דומים 
באיכותם זה לזה או נם אם שניהם סותרים זה את זה כשני חפכים. 

ב ע'י קורבת פנימית או ש כלית. כמו הקישור מהעצם להמקרהי 
מהפל לחלקיו: מהפרטי להכלל, מהסבה להמפובב, מהיסור להמוסד. ‏ וכן 
בכל מושגי הצ יר וף (כעףנימנט:בעגכיפפכ), 

הערהל. כל התאוות וכל התואבות הנם מיופדים על כח אחוזת 
הועיונות והו נ"כ בבהמה. ד"מ הכלב הרואה בשר, ברגע זה יזכור 
(ע"י אחוזת הרעיונות) כי הוא אכל לפני איזה זמן בשר (ר"ל מוחש אחד 
השוה למוחש ההוה) ואחר האכילה השביע ומצא עונג. והנה חוא מקשר 
ברעיונו המדמה לו מתאות האכילה: את רעיון הבשר הנאכל. אָז וע'י זה 
תבוא בו התאוה לאכול הכשר גם עתה. וכן הבהמה הרואה שבט הנוגש 
מוֶּם: ובורחת ממנו בראותה אותו הנה תעשה זאת ג"כ ע'י אחוזת 
הרעיונות. כי הבטת השבט יזכירה בהכאב והצער אשר היה לה אחר אשר 
שבט הנוגש המורם נפל עליה, וע"י זה הוא בורחת ממנו עתה. 

הערה :. הוא דבר ידוע לכל אדם אשר עזב ארץ מולדתו ואחר שנים 
רבָות שב שמה, אם יראה הבתים, השדות והננים אשר יכיר אותם משני 
ילדותו, אז גם בלתי רצונו ישובו בנפשו רעיונות. רבות משני ילדותו 
ודמיונות רבות ימלאו את רוחו מימים טובים ורעים מלאים שמחה או עוצב 
אשר ראה אן במקומות האלה, וכן אם נראה ריע ואחוב מימי. ילרותינו 
אחרי אשר לא ראינו אותו זמן רב הנה יבואו ויתיצבו לנגד עיני רוחינו 
כל ימי ילהותינו וכל אשר היה בהם וזהו הרגשה נעימה מאוד והגה באה 
מאחוזת הרעיונות ע"י קורבות חיצונית ר"ל הזמן והמקום. 

הערה :, הנה נראה לרוב כי הרבה אנשים יושבים ומספרים זה לזה 
דברים שונים , והאחד מתחיל לספר ד"מ סיפור אחד מהגשם והמטר ובסיפורו 
יוכיר שם הרוח המסבב את הגשם אז יאמר השני: +מהרוח אני יודע 
לספר סיפור יפה" ובטיפורו. מרוח. חזק הנחו מזכיר מספינה אחת שנטבעה 
בים ע"י רוח אדיר, אז יאמר השלישי: +ממסעות הים אני יודע סיפור נפלא" 
ואז יספר דברים רבים ויגמור ממפעות קאֶלאָמבוס במצאו הארץ החדשה 
(משעליקיו) , וממנהגי אנשי אמעויקא הראשונים וכו', ‏ וכאשר נשקיף על 
הסיפור מן תחלתו עד סופו נראה ונתפלא כי התחיל מהֶמטר וסיים בקא: 
לאָמבוס ואנשי אמעריקא, שני דברים שונים זה מזה מכל וכל? אכן חשני 
הדברים האלה חיו מקושרים בשלשלת הרעיונות (געדיונקענקעטטע) מדברים 
אחרים ממצעים וכל זה ע"י אחוזות הרעיונות מקורבת פנימית ר"ל מסבה 
ומסובב, -- זה הדבר היה ידוע ג"כ לחכמי התלמוד והם אומרים +מדבר 
מענין לענין באותו ענין,* 

וד 
כמה מךרגות יש לזכרון +. והיינו: ל6 ז כ רון המהיה. אם הזוכר שכור 

במהירות כל אשר יחפוץ ובכל עת אשר יחפוץ; הפותר מזה הוא הזכרון 
הקשה, 6 הכורון הגדול, אס הזוכר יכול לזכור דברים הבה שונים 
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פרק רביעי, מההכרה השכלית בכלל. 


.6 8 
מהות ההכרה השכלית הוא הרכבות במה הכרות חושיות (אשר הגיענו 
ע'י כלי החושים) למושג אחד. פעולת נפשינו זאת תקרא ה ה ש כ ל ה 
(מיכטען[יגעכנייו, ‏ דענקען) והכח אשר מפעיל ההשכלה נקרא כח השכ 
(מיכטען[צקטוסן, דענקקרפט), 
87 
ההשכלה היא אפשר על שני פנים: היינו 65 אם נפשינו תקשור 
כמה הכרות חושיות למושג אחד לפי חק הט בע ר'ל לפי יחוס הטבעי 
הנמצא בין ההכרות החושיות האלה מזה לזה, המושג הזה נקרא מושכ 
(מָביעקטוקן מיכטעניגננכליף , פעכטטאכדט : פאָורטטען[ונג) והוא אמיתי ונמצא 
חוץ לשכל, :) אם נפשינו תקשור כמה הכרות חושיות למושג אחד לא 
לפי יחוסם הטבעי רק לפי. חפצינו וחשק לבבינו, אז יהיה המושג רק 
מ ומה (ייוויוגיטיוטוסן , עכדיכטעטעס) ונמצא רק בגו ולא חוץ ממנו בטבעי 
ולכן הִמַדוּמַה שקר. 
הערה . אם נאמר כי המדומה הוא שקר. רצונינו כי המושג הזה אינו 
כמצא אבל לא כי הוא אינו אפשר. ד"מ מושג הנשר בעל ארבע כנפים 
הוא מדומה כי הוא אינו נמצא בטבע : אבל איננו נמנע כי הוא אעו כול 
שני הפכים בנושא אחד (עיין יפורי ההניון) אכן המרובע בעל שלש קצוות 
הוא נמנע ולכן הוא גם באמת אינו מדומה כי כל מדומה צריך שיהיה 
לפחות א פ שר מצד עצמו. והבן. 
כ 
אלה השנים ר"ל כח המשכיל וכח המדמה המה נופדים על הכח 
אשר בנפש חאדם 6 ל ק בל הכרות המוחשים מזמן ההות. 6 לזכור 
הכרת המוחשים מזמן העבר ובלֶתי הוה. כי בלעדי קבלת (פעכנעפני6) 
המוחשים ההוים אין מושכל, ובלעדי זכרון המוחשים שעברו אין מדומה. 
ויען כי דברנו בפרק הקודם מקבלת המוחשים לכן יהיו דברינו בפרק הבא 
מכח הזכרון. 


פרק חמישי. מכח הזכרון. 
כ 
הכר ון (מעוומָריווס , געדעכטניט) הוא הכח אשר נטבע בנפשינו 
לעורר בה בכל עת ורגע את הרעיונות (פמכטטען!וגנען) ממוחשים אשר 
כבר עברו, ולהעמידם לפני עיני רוחינו ברור וצלול בהרעיונות מהמוחשים 
הסביבים לנו בעת ההוה. כן ד'מ אם ראה אדם לפני איזה זמן דבר אחר, 
ויראה אותו עתה פעם שנית אז יאמר הזו כר (ע"י כח הזכרון) זה הדבר 
ראיתי פעם אחת ר"ל הרעיון ממנו כמו אשר הוא נכנס בנפשי עתה, הוא 
שוה מכל וכל להרעיון ממגו הנטמן באוצרות מחשבותי מזמן כביר. זה הכח 
נקרא בפרטות 2 ח ה ע יר ור (עקווינכעכוכגסקקיופט), 
.0 .8 
העירור מרעיונות אשר עברו יעָשה או ברצונינו או גם בלתי רצונינו, 
ווק ע'י הכח הנקרא שותפת או אחוזת הרעיונות (מְסמָסִישליחָ 
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מצורת בית החומט (טכעקע) מבחוץ ומלא מים מבפנים, ואם יכנסו מהאוויר 
לתוך האזן איזה צלצלים (עיין הערה הסמוכה למעלה) אז ישברו המה 
בתוך צנור החלל ויגיעו להעור התוף, ויען שגם הוא גשם ספוני לכן גם 
הוא. מתחיל לעשות מלטולים (טווינגונגען) בהעור הנפשטה על התוף 
המזמר, וע"י זה יתנועע המהמר ויכה על האמבאָם ואז יניע המים בבית 
החומט ויפעילו על עורק דקשמע (נעכפוס מקוסטיקוס  ,‏ געהמָרמנערפע) 
המתפשט שם והוא מביא ההרגשה הזאת למוח הראש ואז תולד הרגשת 
השמיעה. 


הערה ג ברגע (טעקונדט) אחת ר"ל חלק אחד משלשת אלפים ושש 
מאות בשעה צריכים שיעשו לא פחות מן ?3 ולא יותר מן 16/0000 טלטולים 
כי בפהות מן ?3 לא ישמע קול רק רעש וביותר מַן 16009 לא ישמע 
מאומה, בעבור שחוש השמיעה ילאה מלתפוש פעולות רבות כאלה בזמן 
קצר כזה. 


כ 


ג. חוש ה ט עם (מסטוס, געטוומקסנין) מושבו בחיך ובסוף הלשון (סכ 
גענטפיטפע), ‏ בפרוטרוט נרגיש בחיך הקשה (המרטפן גויווען) ובסוף הלשון 
את הטעם המתוק והחומצי (יויעל), וכן נרגיש בחיך הרך (וועזוס, פווןיוטיכוקן, 
ווייכען גויווען) ובשורש הלשון את הטעם המר והקשה (העכלבעט, מַקְכע), 
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ד חוש הריח (מָדמֶ, געכוכפנין) מושבו בעור הליחות . (ועוובקמנש 
וקמָ, טזייווהויט) המתפשטת בפנימית האף ובפרטות סביב לנחירי האף. 
על ידו נוכֶל להכיר הריח היוצא מהגשמיים, כי מכל גשם יעלו בכל עת 
ונע ובכל צד מצדריו (כזריחת קוי האור מדבר המאיר) אלפים ורבבות 
חלקים קטנים מאוד (מטמָי) אשר לא נראו מרוב קטנותם. ואם יעלו 
איזה חלקים מאלה בפנימית האף ויגיעו לעור הליחות אשר בה, אז יולד 
חוש הריח (כי עורק הריה [נערפומ 6[פקטמכיאוו, געכוכסנעלפע] הוא מוביל 
ההרגשה הזה מהאף למוח הראש). 

8 5 

ה. חוש המ ישוש סיקטוס, טמסטין) מושבו בהדדים הקטנים 
המרנישים (פיפי[6ע טעטיטיפ65ע , געפיהןמוומכככען) המתפשטים תחת פני 
עור הנוף, ולכן גם חוש המשוש נתפשט על כל חגוף. -- על ידו נכיר 
תמונות הגשמיים בשלשה מדותיהם (ר"ל האורך, הרוחב והקומה), איכות 


דבר אחד (אם הוא רך או קשה), מזגו (אם הוא נוזלי או נקפה) ונ"כ אם 
הוא חלק (גזפטט) או בלתי חלק, ואם הוא קר או חם ? 


הערה. מהחמשה כלי, החושים ימלא לפעמים האחד מקום חבירו אם 
יחסר. ד'מ כה הראות להחרש הוא לפעמים חזק מאור, ולהעורים כח 
המישוש הוא לרוב חזק כמעט חוץ לררך הטבע באופן שימששו כל מראה 
(פמלבט) וכל תבונה באצבעותיהם. ומי אשר לא יאמין לזה ילך לבתי העורים 
(הנוסדים באייראָפע) ויראה שהעורים בשתי עיניהם כותבים וקוראים כל 
דבר ומציירים צורות וכאלה וכל זה ע"י כח המישוש, 
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פון 


וע"י זה יצא לאדם חוש השמע וישמע **). אם טלטולי הגשמיים באוויר 
יבואו כסדרן זה אחר זה בזמן שוה אז נשמע קול (סמָטפ, טמן) ואם 
בהיפוך אז לא נשמע רק רע ש (סטלעפיטו  ,‏ גצרייט), ‏ -- חקול יכו 
להיות או חזק או חלש לפי הטלטולים אס המה חזקים (נדולים) או 
חלשים (קטנים). -- הקול יכול להיות חוץ לזה או ג ב וה (5ט, המֶך) או 
עמוק (בטפ, טיען). לפי שהטלטולים הם יותר מהירים במרוצתם או יותר 
לאטים **), כמו שבלתי אמצעות האור אין ראות, כן בלי אמצעות חאוויר. . 
אין שמע (עיין בספר הטבע מענין הקול). 

הערה ל. הגשמיים העלאפטיים או הספוגיים (קַמֶרפמָרוּ ע[יוטיקי ; עןט: 
טיטע קמָלפעל) הם כל מיני המתכות (יועטיווזע), ‏ כלי הזכוכית (ג[מזוועלק) 
והיתרים (ייזיטען) המזמרים (בכנור ועוגב) חנעשו מקרבי הכבשים. בהגשמיים 
האלה (וכפרטות בהיתרים הממושכים בחוזק והנאחזים בשני קצותיהם 
וחפשים בהאמצע, כמו בכנור ועוגב), נראה היטיב כי אם נכה עליהם אז 
נשמע קול יוצא ובזה הרגע נראה כי אמצעות היתר במקום אשר הכינו 
עליו יתנועע במהירות לכאן ולכאן. ‏ ד"מ (עיין בתמונה ג בלוח התמונות) 


= 


אם א ב הוא היתר הנאחז בשני קצותיה (א ב) והנה הוא חפשי באמצע 
(בנקודת ג) אז אם נכה עליו במקום זה הנה יתנועע במהירות .רב לכאן 
ולכאן באופן שנקודת ג תתנועע ברגע הראשונה עד נקורת ד וברגע 
השני תתנועע. בחזרה מנקודת ד עד נקורת ג ומשם בזה הוגע תתנועע 
להלן עד נקודת ה וברגע השלישית תתנועע בחזרה מנקודת ה ער נקורת 
ד וכן תתנועע איזה זמן הלוך ושב עד אשר תבוא בסוף למנוחתה בנקודת 
ג. ע"י אלה הטלטולים יתחיל גם האוויר (הפובב את היתר מכל צד) 
לטלמל, כי גם האוויר הוא גשם ספוגי או עלאסטי. טלטולי האוויר 
נקראים צלצלי האוןיר (טחוטטלמהוען) המתפשטים במהירור? רב 
(בקרוב אלף ושבעים רגל ברגע) ואם צלצלי האוויר האלה יפגשו בדרכם 
את אוזן האדם או משאר בעלי חיים אז ישמע האוזן הנפגע את חקול. 
מהביאור הזח יראה הקורא כי ישרו דברינו למעלה (8 זה) כי בלי אוויר אץ 
קול. ובאמת הוא דבר ירוע להטבעיים כי אף אם נכה שני פטישים 
(המאוועל) חזקים זה על זה בכלי אחת אשר יש בה ריקות האוויה גם אז 
לא ישמע מאומה. 

הערה . בהאוזן יש כמה איברים קטנים רכים ונפלאים מאור והיינו: 
מהנקב חנראה מבחוץ בהאוזן , מתחיל דרך סלולה כמין צגור ההולך לפנים 
ולמעלה. זה החלל נסתם בפופו מעור הנקראת ע ור הת וף (טישפחכופ, 
טכממועןפעןן), לפנים מזה העור ימצא פטיש או מהמר (הפששעכ, שאוזועוווס) 
המתנועע מעצמו על בית יד למעלה. ולמטה ומכה על עצם קטן אחך 
מצורת העץ (יויכקוס במ דומה להכלי אשר עליו מכים ‏ החורשי ברזל 
במהמוריהם את הברזל ההם, המהמר הנזכר מגיע בבית ידו אל עצם שלישי 
חלול משולב בשולבות ומדרגות (טטטפעון) הרבה (ונקרא |6ביליכט) והוא 
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,כשר העין ג"כ לראות היטיב את הדברים הרחוקים ממנן והקרובים אליו 
כי באופן הראשון ימשכו המה את בצל העין לפנים וילחצו אותו אל 
מקום מושכותו מכל ארבעה צדדיו וע"י זה תעשה עקמימות הקאָרנעא 
ותר גדולה או בולטה (והיינו קוטר בצל העין מחוץ לפנים יותר גדול) 
ובאופן השני ימשכו המה את העין יותר לחוץ וע"י זה תעשה עקמימות 
הקרנעא יותר קטנה ושפלה (והיינו קוטר בצל העין מחוץ לפנים יותר קטון). 
ובשני האופנים תצא צורת גשם הנראה בצמצום על הרעטינא ולא לפניה 
ולא לאחריה אכן אם יחלש כח המוסקולעם האלה (כמו לרוב בהזקנים) 
אז לא יוכל אדם לראות רק הרְברים הרחוקים (פכעסביט) וכן אם, אדם 
אחד (לרוב נְערים) הרגיל א"ע לראות רק דברים קטנים וקרובים אל. עינו 
(כמו ד"מ לקרוא בספרים) אז לא יוכל בפוף לראות רק דברים קטנים 
וקרובים לעינו (ַיטְפפ) וע"י הכלי זכוכיות הגקראים בריללעץ ([ינעטטעס) 
יתקן כל אחד מהם את חפרונו, -- מרחק ההבטה המורגל לכל אדבם 
(טיטט[רע. עעווייטע) הוא ערך תשעה אצבעות (1₪). ד"מ אם נקרא 
בספר או אם נכתוב על הנייר הנה נאחוז הספר או הגייר ט' אצבעות 
מרוחקים מן עינינו, 
1 

שאלה. נושא חוש הראות אמונו כי הוא העין, אכן מי הוא נשוא 
(מְביצקט) חוש הראות + | 

תשובה. נשוא חוש הראות איגם הדברים הגופניים בעצמם וק 
מראות פניהם כי עץ האדם לא יבקיע בתוך החומריים רק יראה 
ה מרא ות *) (קממָרעס , פמרבען) הנפשטות על פניהם ומכפים אותם. 

הערה. כל המראות בעולם אף כי רבות הם למאוד, עכ"ז יצאו כולם 
וק מששה מראות ראשיות (גקנדפטלקבען) והן המה המראות אשר 
יראו בענן הקשת (כעגענבמְגען), ר"ל ל) מראה הא דום (מראה האש או 
הדם, כמטה), 65 היר וק (מראה התבן, געןב), ג הירקרק (מראה העשב, 
גלין), ‏ 6 ה ספירי (מראה שמים הטהור, ב!וי), 9) הפאָ מפעראנצי 
(מראה תפוחי הזהב או אַראנשע). י) ה ד וד א י (מראה הדודאים, ווימעט). 
מראה הלבן היא קיבוץ כל המראות ומראה השחור היא חסרון כל המראות 
ויען כי הא ור (וקס, דוו [יכט) הוא יפוד כל המראות . לכן נוכל לומר 
כי מראה הלבן הוא יפוד האור ומראה השחור הוא יפוד החושך. מהששה 
המראות הראשיות הנה שלשה מהם אבות ושלשה תולדות. האבות 
(פכיווצרפמקבען) הנם: האדום, הירוק (געןב) והספירי (בווי), והתולדות 
המה: הירקרק (גלין) , הפאַמעראנצי (מֶמנטי) והדודאי (ווימָעט . פייןכעכבןוי), 
ובאופן זה, אם נמזג אדום וירוק יצא פאָמעראנצי, ואם נמזג אדום וספירי 
יצא דודאי, ואם נמזג ירוק וספירי יצא ירקרק. הצ'ירים העושים במלאכת 
המאֶזאִיקא ברומא יורעים להרכיב מששה המראות היסודיות , 70/00 מראות 
מורכבות + 
.2 .8 

ב, כלי השמיעה הם השנ אזנים (מויכעס, מָהלטן) המקבלים 
צל צלי הא וויר (לודיאָכעט אקוסטין, טח[טטלמהוען) היוצאים באוויר 
ע"י ם לטולי (טוינגונגען) איז נשמיים ‏ מיוחדים (ובפרטות מגשמייםז 
עלאסטיים  .)*‏ האוזן מוביל הטלטולים האלה על דרך עקום למוח הראש 
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מבחוץ יראה בה כצורת איש קטף. -- הריווח שיש בין האירים והקאַרנעא 
(ל 60 יקרא אכסדוה ה קודמ ה (קאמעל מכטעכימָכ, פמֶררעכע מויגעכ: 
קווועל) והוא מליאה מים טהורים וברורים (הווּמָר מקוועיווס, ‏ וומאמעריגע 
פ[יסיגקייט), הלבוש השלישי יעשה מהעור הרעטינא או עור הרשת (הוא 
לבנה ורכה מאוד) ביחד עם העדשה (עכס קכיסטטיטיו, ‏ קכיסטטו[יכוע) 
הברורה (יא בתמונה) המונחת בתוך ת יב ת ה (קטפסון, [יכוען : קמפסען) 
הנעשה מעור דק וברור (יב בהתמונה) ונמצאת אחורי הפופילא. הריווח 
שבין הפופילא להלינזע יקרא (אכ סד רה ה א חורה (קיושככוו פּמְסטפכימָר, 
הינטעכע חויגעכקיוומעל) וגם הוא מלא מים טהורים וכרורים. הריווח הגדול 
שנין אחורי הקאפסעל (יג) עד צד הפנימי מעור הרעטינא (יג יג) הוא 
נמלא ממין נוזלי עב ומושך כמו חלבון ביצה בלתי מבושלה, אכן גם הוא 
ברור. הגשם הזה יקראו הרופאים בשם ג שם ה זכיכ ות (קטלפו וווטכעוווט 
גוּקאָרפצל) בעומק העין לצד האחור וכמעט ממול הלינזע (יד) יכנס בחלול 
העין עורק הראות (כעכפוס מָפטיקוט) היוצא ממוח הראש והוא הצנור 
המביא הרגשת חוש הראות מהעין למוח הראש מקום מושב הנפש , 

. הערה :. שאלה. איככה גראה?. . 


= תשובה, ד'"מ חץ א ב (בתמונה ב) עומד לנגד עינינו. אז קו האור 
(ויכטטטרמהן) היוצא מנקודת א נופל על הקאָרנעא בנקודת ז ובוקעה ובוקע 
גס הלינזע ויבוא במרכז הלינזע ג ויבקיע צר האחור מהלינזע ויכנס בגשם 
הזכיכות ויבקיעו ויגיע עד נקודת ה בהרעטינא. וכן קו האור היוצא מקצה 
השני מהחץ ב יפול על הקאָרנעא בנקורת ח ויעשה במרכז הלינזע ג שתי 
וערב (קליילוט) עם הקו הראשון (מנקודת א) ויגיע בדרכו למעלה עד 
נקודת ‏ ו בהרעטינא וע"י זה יולד על הרעטינא צורת החץ (ו ה) דומה 
להחץ אכן הרבה קטון ממנו, ונהפכה (כאשר נראה בתמונה)*). -- זה 
הוא מלאכת הראות כמו שתעשה בהעין על ידי חוקי האָפטיקא : אכן על 
איזה דרך ואופן הצורה הנהפכה בהרעטינא תהפך שנית בבואה אל הנפש 
ת עשה ישוה, הו כמוס מעמנו ולא נדע. אנחנו דברנו בכאן רק מעט 
מדברים השייכים לענין אשר אנחנו עוסקים בו, אכן חכמת הראות (מפטיקיו) 
בעצמה היא חכמה רחבה ורבה והיא ענף גדול מחכמת הטבע (פיגיקיו), 

הערה ג בהעין נמצאו ששה עכברים או מוסקולעס (מויגעכשוטקעון) 
אשר ככחם למשוך את העין למעלה. או למטה, לימין או לשמאל, לחוץ 
ולפנִים ועל ידם יכשר העין לא לבד לראות להתנועע א"ע בקלות ולראות 
מכל צד אכן ג'כ ע'י אשר העכברים ימשכו את העין לפנים ולחוץ 
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וכמה מהם נאחרים אחת לאחת וכמה מהם נפרדים זה מזה ע"י נוזלים 
(פזואויד₪ , פ[יסיגקייטען) טהורים וברורים ([ישפיד, דוכויכטיג) אשר על ידם 
קרני האור (אדיי [ליס, [יכטטטרמהוען) הנופלים מדבר גשמי אחד חוץ 
לעין אל תוך העין ישברו (עיין הערה) הרבה פעמים עד אשר יגיעו להעור 
הפנימית מכולם הנקראת ע ור הרשת או רעטינא (נענהויט) ושם יתאחדו 
קרני האור הנשברים ויעשו צ ורה (מישפגט, בעד) קטנה אבל נהפכה, 
וכח חוש הראות הנטבע בתוך הנפש ירגיש זאת הצורה בעין ויכניסנה אל 
תוך הנפש , ובעת הזה יהפוך הוא ג"כ את הצורה הנהפכה ויעשינה ישרה 
בעת בואה אל הנפש, וע'י זה אנחנו רואים תמיד הדברים ישרים אף כי 
צורתם נהפכת תמיד בעינינו הרואם . 

הערה ל. לבאר זאת נציג פה איזה רברים הנוגעים לענין זה מחכמת 
הניתוח (מכטטמויט) ומחכמת ההבטה (מִפטיקט), צורת העין בכללו הוא כזה : 


(תמונה א בלוח התמונות) העין (א ב נ) הוא דבר עגול כמו ביצה או כצל 
ובתוך הכצל שלושה עורות או לכושים סובכות אשה את ועותה מכל צד 
כנלדי הבצלים, העור החיצונה (א ב ג) תקרא שקלעראָטיקא והוא הלבן 
שבעין. העור השניה (טו טו) תקרא כאָראִידעא. והעור השלישית (טז מ 
תקרא רעטינא. השקלעראָטיקא הוא מנוקבת לעבר הפונה אל הפנים וזה 
הנקב נתמלא מעור אחרת (חלק מעיגול יותר קטן) טהורה וכרורה ולמראית 
חעין 'הוא שחורה והוא עושה השחור שבעין והוא נקראת קאָרנעא 
(ד ה ו בהתמונה חאי'). השקלעראָטיקא והקאונעא יעשו ביחד לבוש 
חראשון מבצל חעין. הלבוש השני יעשה מהעור כאָראָידעא ביחד עם 
עור הקשת או אירים (כעגצנבמֶגצנהויט) אשר הוא חלק הפנים מהאיריס, 
ונמַצָאת אחורי הקארנעא (ח ט בהתמונה). בהאירים יש באמצע נקב עגו 

הנקרא סופילא (ז) [והוא הנקרא בעכרי :אישון בת עין" בעכור שהרואה 
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פרק ב מההכרות החושיות . 
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ההכרה החושיית לא תתכן בלי שני תנאים: התנאי הראשון, 
הוא מציאת מוחש אחד, כי מבלי מוחש אין הכרה חושיית באפשר, 
הת גנאי השני הוא מציאת כ לי החושים (מרגיונוו מעסיטיפ6, גיננצס: 
ווערקלייגע) כי מבלי כלי החושים מאַין תבוא לנפש הכרת המוחש אשר 
הוא תמיד חוץ לנפש ? 

הערה. ד"מ ל שמוע, הנה היא בהכרח 5) שיצא קול באוויר הקרוב 
אלי, :) שיהיה לי אוזן שומע, המביא הקול הזה הנכמצא חוץ לנפש, 
לתוך נפשי. 
7 

ההכרות. החושיות | תוליבם מצר אחר משני תנאים אחרים, וחיינו : 
) מהזמן (טעופוס, מים), ₪ מהטקום (מֶקופ, מֶיט), כי כל מוחש 
צריך שיהיה מוצב במקום מה וצריך שיוחש. בזמן מה. [יותר מזה הענין 
דברגו הרבה בספר ממה שאחר הטבע. ע"ש]. 

הערה. נוכל לומר כי ההכרות החושיים הנה מצר אחד זה אצל זה 

(עקסטעטיף) ר"ל. ע"י תנאי המקום (כי גדר המקום הוא ;נקורות רכות זה 

א צל זה") ומצר השני זה א חר זה (פכמטעטיף) ר"ל ע'י תנאי הזמן (כי 

נדר הזמן הוא נקודות רבות זה א ח ר זה). וכטו שיש להטקוס שלושה 

מ ד ות (דישענימנעס), ר'ל האורך הרוחב והקוטה, כן יש שלשה 

מדות לזמן ר"ל ההוה, העבר והעתיד. , 
8 > 

אמתת ההכרות החושיות בכלל נתלה בשני תנאים . היינו 5 צריכים 
שיהיו כלי החושיים בריאים . :6 צריך הגפש שתהיה במעמר ההשקפה 
(מטככליף  ,‏ אויפווטרק:מווקייט) ר"ל שלא יהיה בה שום רעיון אחר זה, בעת 
אשר מגמת פניה היא להכיר מוחש אחד. : 

הערה . ד"מ הבעל החולי-הירוק רואה כל הדברים ירוקים בעכור שעיניו 
יראו זדות, ואיש המעמיק את עצמן בדבר אחד אינו רואה ושומע מה 
שיעשה בסביבו כי הוא אינו משקיף לזה. 


פרק ג מהחמשה כלי החושים. 
.9 
להאדם (ולרוב בעלי חיים) יש חמ שה כלי החושים והן המה 
הצנורות אשר על ידם יבואו צורות המוחשים אל המחיש, ר"ל נפש האדם 
והן המה המעיינים אשר מהם נובע' חידיעה מהעולם הגדול אל חעולם 
הקטן (עיין למעלה 8 06 -- החמ שח ההושים הנם 6 הראות 
(וויזום, געניכט), 63 השמע (6וטוס, געְהמָכ), ח₪ עם (גוסטוט , גצטטפק), 
7 הר יח (שָד6כ געכוך), 6 ה מ ש וש (טאקטוט, טאסטגין). 
.60 
א . כלי חוש הראות הס הש ית י ע ינ ים (מֶקְזִי , אויגען).. חעינים הם 
מורכבים מכמה עורות (טעשבלטניו, הייטע) חסובכים זה את זה כנלדי הכצלש. 
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הזה מצייר האדם ברעיונו: גם. איכות וכמות הדברים המוחשים, לכן יקרא 
הכח הזה ג"כ כ ח ה מצייר (פמרטטען[ונגסקלמפט), 

ב) הכוח ההרג שה כפכיכיפיוכ סעטמְלימָניס, גצפיה[ספעכוומגען), 
על ידו הנפש תרגיש את עצמה ומעמרה הפנימי (לא דבר אחר חוץ ממנה 
כמו ע"י כח ההכרה) אם טוב ומתוק הוא או אם רע וכואב, 

נכנחה התאוה והתפ ץ (פכיכליפימווסן. מפפעקנימניס , בעגעהכונגס? 
פלומָגען), על ידו, הנפש תפעול לקרב אליה דבר מה אשר תחשוק בו 
ר"ל אשר על ידו יסובב לה מעמד טוב ועונג, או גֶם לרחק ממנה איזה 
דבר אשר תמאוס בו ר"ל אשר על ידי קרבתו יפובב לה מעמד רע וכואב. 


הערה. ד"מ האדם הרואה פָרי עץ חדר וטוב למאכל וישלח ידו אליו 
ויקחהו לאכול. הנה בכאן תפעול הנפש ע"י כל השלשה הכוחות הראשיות 
אשר בה. היינו בראשון ע"י כח ההכרה או המצייר תכיר הנפש כי המוחש 
אשר עומד כעת לנגד עיני גופה הוא פרי עץ הדר וטוב למאכל. שנית. 
תוגיש היא ע"י כח ההרגשה את מעמרה הפנימי ותדע כי מעת אשר 
ראתה זה הפרי, הנה היא מרגשת בקרבה ריקות וחפרון. שלישית , תחפוץ 
ע"י כח התאוה והחפץ לרחק ממנה מעמד הרע הזה ויען כי זה הוא. בלתי 
אפשר אם לא תקרב אליה הדבר המרחיקו ר"ל הפרי היפה הנחמר למראה 
וטוב למאכל, לכן תפעול היא על איבריה ותצום לקחת הפרי ולאכול ממנו. 


הערה:. ע'י המשל בהערה הא נוכל לראות כי אף כי השלשה 
הכוחות הנזכרות הנם כולם כוחות ראשיות , עכ"ז יש גם בהם מררגות 
שונות, ויוחם מוחלט מקידום ואיחור, והיינו: הכוח ההכרה הוא קודם בטבע 
מכולם: כי אם אין לי יריעה מדבר אחר הוא ג"כ בלתי אפשר שיבוא לי 
איזה הפעלה והרגשה מדבר זה. אבל לא בהיפוך. כי הוא אפשר שיהיה 
לי ידיעה מדבר ושלא יהיה לי שום הרגשה ממנו (ד"מ המהנדס יורע 
ממציאות המשולש אכן אין לו שום הרגשה ממנו). -- הכח ההרגשה הוא 
מצדו קודם בטבע לכח התאוה והחפץ, כי אם אין לי הרגשה מדבר אחד 
אין לי תאוה וחפץ אלין אָבל לא בהיפוך כי הוא אפשר שיהיה לנפש 
הרגשה מדבר אחד אבל לא תחפוץ אחריו כמו השמש אשר כל אדם 

מרגיש נועם קרבתו ועכ"ז לא יחפוץ שום אדם לקחת אותו. וכאלה רבות. 


חלק שני מכוחות הנפש בפרם. 
א מכח ההכרה. 


פרק א מכוח ההכרה בכלל. 


5. 


הכח ההכרה יחלק לשני חלקים והיינו ל) ההכרה ה ח ו ש ית (קטגכילייו 
אינטומיטיפא, \- זיכנןיכע עלקענכטניס), 0 ההכוה השכ לית (ק6גנילי₪ 
בסטכמקטח, דענקקלאפט), וזאת האחרונה תחלק מצדה לארבעה חלקים 
היינו 6 ה ש כ ל (כיליף, פעלטטינד), 5) הת ב וג ה (מיכטע!!יגעכליי, פעכ: 
מונפט), 6 הדמיון או כחיה מ ד מ ה (מישטגיטיוניף, פחנטוויע) ז) הזכוון 


(ַעשמָכחלִישָ, געדמָכטכיס :. ונד ערחיננעכונגסקליפט), ‏ . 
א 
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והתמורות ‏ אשר יבואו בעצמותו ‏ הפנימית זה אחר זה. -- וכן על ידי 
ידיעת-העצמו הנה הוא יבדיל בכל עת בינו ובין העולם הסביב לו 
ויקרא את הראשון האני (מָגט. דיו 5 יך) והשני הב לת י-א ני (כמְימְג, 
דחו כי5פ:חיך) וידע. כי האני הוא תמיד אחד וישאר אחד תמיד בכל 
ימי החיים אף כי אלפים ורבבות מקרים ושינוים מפעילים עליו בכל עת 
ורגע, הבעל נפש חיה נקרא ג'כ בפרטית בשם נפש (פעכמְניו, ‏ פּעכוּמֶן) 
לא כן הבהמה, החיה והעוף הם בעלי חיים אבל אינם בעלי נפש חיה 
ולכן אף על פי שגם הם מרגישים ההפעלות , עכ"ז אינם יודעים ומכירים 
את מעמד נפשם בעת אשר יפעילו עליה המפעילים מבחוץ , 
3 8 

הידיעת-עצמו האנושית אשר מטנה דברנו פה הנה איננה נמצאה 
תמיד בפועל באדם. כי גם לאדם יש כמה מעמדים אשר ידיעת-העצמו 
לא נמצאת בו בפועל ורק בכח (חין פטְטעני). המעמדים האלה הנם : 


א) ילרות האדם הרכה , הילד איננן יודע ומכיר את עצמו, מה הוא 
ומי הו ולכן נראה כי הילד המתחיל לרבר מדבר תמיד ממנו בלשון 
נסתר ד"מ אם שמו אברם אז יאמר תמיד ,א ברם עשה זאת" או :אברם 
לא יעשה זאת" לא ,אני עשיתי זאת" או ,אני לא אעשה זאת" וכדומה, 
וכל זה הוא בעבור כי מושג האני הוא עוד זר ממנו. 


ב' החלום. האדם חחולם רואה ושומע, גם לפעמים הוא מדבר 
ופועל ועושה הרבה דברים, אכן בכל אלה ידיעת-העצמו תחפר. לו מכל 
וכל, ובעבור זהָ ידמה האדם בחלום כי הוא דבר אחר זולת עצמו, ד"מ 
הרועב. חולם לרוב כי הוא. אוכל מעדני מלך (בעבור שנפשו נמלאה 
מרעיונות כאלה בהתחלת השינה) ואם הקיץ אז יראה כי בטנו רעב ורק 
כבתחלה: הנה נראה בבירור כי אף כי שהחולם מרגיש שהוגיש ברעיונו 
המאכל אשר חלם כי ממנו אכל, על כל זה אין לו ידיעת-העצמו,. כי הוא 
איננו יורע בהחלום ממעמד נפשו הרעיבה באמת , וכאלה רבות. ועל כולמו 
הנה , נראה לפעמים אדם חולם כי הוא מת מובא לקבר ונקבר וחוא. -- 
החולם -- עומד על הקבר ורואה ושומע כל זאת ומי יוכל לומר עתה כי 
להחולם יש יריעת-עצמו? (כי היא הסתירה היותר גדולה שהדבר היודע 
ומכיר את עצמו ח י, ידע ויראה בעת הזאת ובמקום הזה כי הוא בעצמו 
מת ונקבר ?) 

ג איזה חליים רעים ד"מ ההתעלפות (סינקשפע , 6ַהנשא5ט) או 
השגעון (וועוטניו , וומהטין) כמו חולי הבטן (היפמֶכמָדטר) המדמה כי יש לו 
נחש או שד בבטן, או עורג במוח הראש, או כי יש לו רגלים מזכיכות 
או מאבני שיש וכדומה. 

ד) החזיון (קמָוומִישנט) = או התררמה המאגנעטיקא (עיין מזה יותר 
להלן 73 .8), 

4 

כל פעולות הנפש הרבות והמשונות למיניהם יוצאים משלשה ראשים 
או כוחות העקריות (פליכניפיוו קשלדינטזיי) והן המה : 

א) הכוח הה כרה (פכייפימוכן. קאָגכיליכי , ערקעככטכיספערוומגען), 
על ידו תכיר הנפש ותדע כל הדברים הסביבים לה. ויען כי על ידי הכח 


5 


0 

שאלה. מהו החילוק מדבר אַרגאני לדבר בּלתי"אָרגאני ? 

תשובה. לכל דבר אָרגאני יש 5) יפוד וכח פגנימי אשר הוא 
נושא וסובל הכל לכל חלקיו אחד לאחד. והוא רוחו ונש מת ו. וכאשר 
נחתוך הדבר האָרגאני לכמה חלקים אז יאבד כוחו המחיה אותו או רוחו 
וישארו חלקיו פגרים מתים. ואלה החלקים יעפשו וישונו לעפו ולשאר 
יסודות דוממים אשר מהם נרכבו. -- אכן בכל דבר בלתי אָרנאני אינו 
יש יפוד וכח פנימי אחד. או רוח הסובל הכל. וכאשר נחתוך הדבר חבלתי- 
או אניאָרגאני הנה חלקיו ישארו בצורתם ותיכונם כמו בראשונה. - 
:) בכל דבר אָרנאני הנה חכח הז והמגדל. נמצא בו ובתוכו, והוא מושך 
מבחוץ הבר המזין (כוטריווצנטוכן, כמַהקונגסטט!וןן). ומע כ לו, ר"ל. משווה 
אותו לדָּבר האָרגאני בעצמו ולכן נראה שממין מזין אחד הנה הרבה דכרים 
אַרגאניים משונים זה מזה יכולין לזון א"ע ולהוסיף גידולם.. (ד'מ השושנה 
והחבצלת פורחים בעמק אהד ויונקים מיגק הארץ אחד, ועל כל זה צורתם 
ומהותם משונים זה מזה.) לא כן ברבר הבלתי-אָרגאני. צורתו ומהותו היא 
משוגה לפי מצב המקום אשר ממנן ובו הוא נמצא וגדוּלו אינו מופיף 
מבפנים ‏ רק מכחוץ ר"ל שהרבה חלקי. הגשמיים השווים אליו באיכות , 
יאחזו על כל צדדיו מבחוע (מפפּטְיִימ) כידוע בחכמת הדוממים (יכְטלממָגִים) 
ובידיעת תוכן הארץ (געמָגכי), 

וו 
שאלה. מהו חבעל חי ומהו הבלתי בעל חי? 
תשובה. לבעל חי הנה יש 65 ההת עוררת (ויכליטאביניטט , 
עלכעגביולקייט). "ל כח' פנימי המקבל ההפעלות. (מיכפ!וקלימכעסו, - איינוויר; 
קוכגען) אשר יצאו מהגשמיים ויפעילו על בעל החי והוא מרגישם ר"ל שעל 
ידי איזה שינוי במעמר נפשו או גופו הוא נותן רְאִיה (עמקניםָ. געגעוויר: 
קוגג) כי הוא יודע ומרגיש ההפעלות אשר פעלו עליו. הפח הזה נקרא : 
כ ח ה הרג ש ה (סעסמליףָ, געפיהןספעכוומֶגען), 6 כח ההתנועעת 
(פטקוןטמכו (מווענדי, בעוועגוטגספעכומָגען), ר"ל הבעל חי יכול להתנועע את 
עצמו ממקום למקום בלי שום סבה והפעלה מבחוץ רק ברצון עצַמו ועל 
ידי תאות לבו ולכן נוכל לומו: כל בעל חי הוא מניע ראשון או 
במוחלט: אכן כל בלתי בעל חי הוא מניע שני או במקרה. 
הערה. ד'מ האבן על הגג אם יבוא רוח ויניעהו אז יפול לארץ וישליך 

הלאה עפר ועצים ושאר דברים, אשר ימצא על דרך נפילתו. בכאן הנה 
כמה דבוים מתנועעים אכן כולם לא במוחלט כי התנועה איננה באה 
מתוכם רק מדבר אחר חוץ ממנם, כי להאבן הנה באה התנועה מהרוח, 
ולהעפר והעצים מהאבן הנופל וכו'. אכן תנועת האדם והכהמח יוצאים 
תמיר ממנם ולא ע'י הכר אחר מכחוץ / וחבן. 

שאלה. מו דבר הנקרא בעל נפש חיה! 

תשובה. הדבר בעל נפש חיה (עכ₪ פויפיקא, פניפיט [עבענדיגעס 
וועזען) הוא האדם, היודע את ע צמו (המט איין זעזבסטבעווווסטניין) 
והגה חוא יוהע מצפ נשמתו ועצמותו בכל עת ווגע. ואם אה הרגשה 
תולד בתוכו אז יד ע זאת ההרגשה. והחנה הוא יודע ג"כ כל השינוים 
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ל % 

ליריעת הנפש יש שני דרכים : 

הדרך האחר הוא מהמאוחר אל הקודם או דוך הגפיון 
(אַ פּמסטערימָרִי, עוופיליט), על ידו נדע פעולות הנפש השוות 
כאשר נראם יום יום יוצאות לנגך עינינו מן הכח אל הפועל. 

הדרך השני הוא מהקודם אל המאוחר או ד רך ה חק ירה ₪ פכימקי, 
כמנימָכען]), | על ידו נגיע לידיעת הסיבות הפנימיות מכל פעולות 
הנפש, והחוקים הנטועים בנפשותינו, מִי הם? ואיככה יוציאו מכח 
אל הפועל כל פעולות נפשותינו היוצאות לאור היום, 


הערה. הגנו נוכל לומר כי הררך הא' יורינו מפ ע ול ות הנפש, והדרף 
הב' ממהות הנפש, 


חלק ראשוןן. 


פרק א מחיות האדם בכלל. 


6 8 

כטה טבעיים ופילופופים קראו את האדם ,עולם קט" (ייקלמְקטָסוטוּס) 
השוכן בהעולם הגדול (מקקטּקְטָּויט'), ובאמת ישרו דבריהם. כי בראשון 
חומר גוף האדם הנהו מורכב כמעט. מכל היפודות הגשמיים : ושנית. 
צורת גוף האדם הנה היא כוללת כל יופי וכל שלימות הנמצאות תחת 
השמים. 

הערה. חומר גוף האדם הנהו מורכב (לפי חכמת הפירוד [כעוויט] החדשה) 
מאלה היפודות : 5! מ א וויר החומצי (מקמידוס, \ויעלטטמן) הנמצא 
לרוב באוויר ואשר בלעדו לא יוכל לחיות כל אשר נשמה בקרבו, 
6 מאוויר המימי (הידלאגעטוס,. וומטסעקטטון) הנמצא לרוב במים, כי 
משני חלקים אוויר מימי ומחלק אחד אוויר חומצי יכולים הבעלי כימיא 
להוציא מים חיים. ג) מ א וויר הממית (ִמָטוס, טטיקטטמף), יקרא כזה 
בעבור שכל בעל חי אשר ישאר בתוכו זמן מה לא יוכל לחיות. ממנו 
נמצאים באוויר הרקיע, ר"ל הסביב לנו, ארבעה חלקים ורק חלק אחד בו 
חומר חומצי, ) מאוויר הגחלי (קאבאָכוט, קשה[ען:טטמָן) היוצצא 
בשריפת העץ לגחלים. האוויר הזה ממית ג"כ האנשים השוכנים בתוכו. 
הנה הוא גכלל בהלהב הירקרק (גלין) היוצא מגחלים בוערות וחוא יש ג"כ 
בהרבה בורות ומרתפים (קען[עכ) והן המה ממיתים אדם ובהמה הקרובים 
אליהם (כמו ,המערות הכלבים" [הוכדסגרטטטען] במדינת איטאליא). 5) מן 
נא טר יום. הוא ג"כ גשם יפודי הנכלל בעשב (ימָדופפויוגלע) הפורח על 
שפת הים. 6 מן ק לארום (קזמק. ממידוס. מקטישורימטיקוץ) או א וויר 
המלח היוצא בדרך הכִימיא מהמלח. הוא קשה מאור לשאוב ושורף כל 
צמח וחי. ז) מ ה ב רזל, ס) מהגפרית (יוןפול) וכו' וכו'. 
59 

האדם באשר שחומר גופו הוא מורכב מיפורות דוטמים הנה הוא 
דומם (מממֶכגמניקוט , אוכמרגמניטעס וועוען) אכן לפי צורת גופו האדם הוא 
צומח ובעל חי (מלגמִניקוס , מכגשניטעס וועוען) , ובעל אינוים, 
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.3 
שלשה מדרגות יש לאדם בראותו והכרתו הדברים הפביבים לו בעולם: 
המדרגה הא' היא הכרת החושיית, הפרטית או חחיצונה (ויכזיכע 
וומהלנעהוג), ר"ל כאשר יראה או ישמע דכר אחד חושיי ויאמר: דבר זה 
אשר אני רואה ושומע הנה הוא כזה, ד"מ הגני רואה תפוח אדום, הנני 
שומע צלצלי תרועח.. 
המדרגה הג' היא הכרת השכלית, הכללית או הפנימה (פעכ: 
טטנד'ם : צלקצכנטניס) רל באשר הרואה או השומע יחקור אחר עשיית 
הדבר אשר יראה או ישמע. ויפשיטה מהמקרים ), ויכיר כי העצמית לא 
תשונה ולא תאובד אכן המקרים שונים ונאברים בכל עת. אז יכיר ג"ב בי 
לכל נמצא חושיי יש עצם בלתי נופל תחת החוש הוא 
הפח (קכמפט) הפנימי אשר על ידו הדבר החושיי נמצא והוא הסובל אותו. 


המדרגה הג' היא ה כרת התב ונה (פעכטנפט:צרקעננטניט) אשר על 
ידה יחקור האדם אחר יסוד הראשון לראשונים, ותכלית האחרון לאחרונים 
מכל דבר נמצא, אף כי באמת לעולם לא יגיע בחקירתו האנושיית המוגבלת 
לראשית ואחרית כל דבר, 
*) על דרך הפשט ההגיוני. (עיין יפודי ההניון 8 .6) 
6.4 
האדם הרואה או השומע דבר חושיי על ידי חושיו ונפשו יורעת 
-בבירור את אשר ראה או שמע, הנה יאמר כי יש לו ידיעה בוורה 
(קומַלע קעכנטכיס) מדבר זה, אכן אם גם בעיני שכלו (כפי מדרנה ב') הביט 
והשקיף השקפה שכלית. (לעפזעקנימ) והכיר מהו העצמית ומהו המקריים 
בהדבר, אז יאמר כי יש לו הכ רה בר ורה מע עכקעננטניס) מדבר זה. 
-- קיבוץ הכרות הרבה המיחסות א"ע לענין אחד ע"י קישור הגיוני (מָגִיטע 
פעכביכדונג) יעשה חכמה וימסעכטאפט , סליעכליף) , והקישור בפני עצמו 
יקרא שטה או סיסטעמא. 
.5 .8 
ראשית כל חכמה לפני האדם היא לדעת את עצמו, כי מרם אשר 
ידע מי הוא, מאין מוצאו. מהות חייתו וכוחות נפשו, לא יכל לדעת 
מאומה מכל אשר בארץ. לכן יד יעת ה א דם (טכמפמָמְגִים) היא מכוא 
לכל היריעות (מלבר חכמת ההגיון, כי הוא יפוד כל רעיון וחקר) ., 
6 % 
ידיעת האדם נחלקת לשני חלקים : 
החלק הראשון יודיענו מחיבור ובנין גוף האדם (חכמת הניתוח, מַטמָ: 
שיע) ועל איזה חק ופדר כוחות הגופניות החיוניות אשר בו (ד"מ כח הזן, 
כח המעכל, כח הדוחה, כח המניע האיברים וכדומה) יעשו ויפעלו ויכוננו 
פעולותיהם .4 הידיעה הזאת תקרא פזיאֶלאָניאָ. השני הידיעות האלה הנס 
מבוא היותר הנחוץ לחכמת הרפואה. 
החלק השני יודיענו ממהות כוחות ג פ ש ינ ו המש כ לת. החלק הזה 
יקרא ידיעת הנפש (פייכמְוְמְגִי, ועעןצןץצהרע) וזהו הידיעה אשר נעסוק 
בה בפרטות בזה הספר. 


ספר שלושי 
מ-חיפ.מ ת---חינ-פ ₪ 


((218 0[ 00 ץ3 ק) 


ליטעראטורא. 
הספרים היותר מהוללים המדברים מידיעת הנפש המה כתובים בשפת 
אשכנזית וצרפתית . 
ד'מבלשון אשנכנזית. 


אָן העורבאום, 
א קיזעוועטעה 
אֶן באָק היינראָטה. 
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בלשון צופתית. 
ספרי קוזין (מו6009) ועוד הרבה. 


ם ה.קת ה; 
מיסודי הידיעה בכלל. 


1 

כל ידיעות האדם הנה הן מיופרות על ידיעת ע צמו (עבסטבע: 
וומוסטזיין , מוימְגכטייא) ריל בַאשר הוא יודע ידיעה מוחלטת כי הוא נמצא. 
לכן יפוד ושווש הראשון לכל ידיעותי ורעיונותי הנהוז. אני יודע כי 
הננ נמצא. (עיין בספר מה שאחר הטבע.) 


2 6 
יריעת עצמי ר'ל הידיעה ‏ כי אני הנני נמצא הנה מקושרה ונאחזה 
ביריעת זולתי, ר"ל כי יש בעולם דבר אחר זולתי אשר הוא ג'כ 
נמצא. כי כאשר שאני יודע אותי הנני יודע כי אני אינני דבר בלי גבול 
ותכלית רק בחיפך דבר מוגבל ותכליתי. וכל אשר יש מחוץ לגבול זה, 
הן הוא דבר אחר חוץ ממני או נמצא זולתי. לכן יסוד ושורש שני לכל 
ידיעותי ורעיונותי הנהו: אני יודע כי יש זולתי דבו אחרג'כ 
ג מ צא. הפילופופים קוראים ידיעה הראשונה בשם ידיעת ה א ני (בעוואוסט: 


ניין דעס 8 יך) וידיעה השניה+ ידיע ת הבל ת ידא ני (בעוואוסטניין דעס 
כיכט.6יך), 


1 
פרק ו מתועלת הגשמיים (טעלעאֶלאָגיע), 


8. 5 | 

גדר מושג הת ו ע ל ת וועקועסיגקייפ) הוא מציאות דבר אחר המשלים 
השלמת איזה תכלית (5וועק) ירוע. התכלית הזה יוכל לנוח בתוך הדבר 
הזה ואז יהיח הרבר /ת כלית עצמו או הוא מונח מחוץ להרבר הזה ואז 
יהיה הרבר הזה רק ה כלי (פיכטטכוווענט) למצע התכלית אבל לא התכלית 
בעצמו. 

8 6 

כל דבר ארגאני הוא תכלית עצמו כי כל חלק הוא בו בשביל 
הכל והכל. הוא בו בשביל כל חלק כי אם יחפר איבר אחד אז לא היה 
קיום בשלימות ‏ לכל האָרגאניסמוס -וכן אם יחסר האָרגאניפמוס בכלל: 
ממילא. יחסרו כל איבריו כי מציאת האחד הוא תנאי מציאות השני ולכן 
כל הלק בו הוא פועל ונפעל והייגו הוא הכלי והוא התכלית בעצמו ולכן 
ממילא כל אָרגאניסמוס הוא תכלית עצמו (:עזבסטטווצק) 

7 

יען שכל הטבע הוא לפי (66 .8 אַרגאניסמוס הגדול לכן נראה כי 
הטבע הוא תכלית עצמה ומציאות העולם היא בעצמו תכלית מציאות 
העולם. 

ויען כי בכל ארגאניסמוס ימצאו איברים היותר נעלים במדרגה מאחרים 
(ד"מ הראש הוא יותר נעלה במדרגה מהרגל וכדומה) לכן בכל הנמצאים 
נמצא ג'כ שינוי גדול במדרגותם וזהו בעצמו הפולם הבריאה אשר זכרנו 
למעלה (94 .8) אשר בו עומד האדם על ראשו להודיע לכל כי הוא ראש 
הבריאה . אכן האדס לא יגאה על זה כי כסא מלכותו למשול על כל שאר 
הטבע הוא אינו נולד עמו כי האדם הנולד הָיום הוא היותר חלש מכל בעל 
חי בעולם אכן רק ע"י תבונתו יוכל הוא לכבוש את כל המבע ולמשול 
עליה ולכן נראה כי תנאי הראשון ממציאות האדם הוא ה שלמת תבונתו 
כי בלעדי זאת הנה האדם עור יותר שפל במדרגה מבהמות וחיתו יער ולכן 
רק השלמת הרעת והתבונה, הצדק והיושר הוא הנם אשר נתנופס בו כי 
זהו חיינו וזהו שורש ומשען ממשלתינו על הארץ. ה' יעזר לנו לילך תמיר 
בדרך התבונה . 


הם פפפ שני. 
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כאשר הטבע בכלל היא אָרגאניסמוס גדול (6 .5) כמו כן הנה הטבע 
בכלל היא ג"כ דבר חיוני גדול אכן כמו שהאָרגאניסמוס בהטבע 
יתגלה א"ע ביתר שאת רק באיזה נמצאים בה (כשמיים ארגאניים) כן 
יתנלה א"ע החיים ביתר שאת רק באיזה דברים מבין הגשמיים הארגאניים. 
הנשמיים האלה נקראו בשם ב ע לי החיים ([עבעדדיגע וועגען, חכימוו[יח), 
והחלק השני מהגשמיים הארגאניים אשר אינם בעלי. חיים נקראו בשם 
צמחים (פפ]ףנלען, ‏ וועגעטחביזייו) . -- ההפרש הגדול הנמצא בין הבעלי 
חיים ובין הצמחים הוא כי להראשונים יש הה רג שה (עוופפיכרוכג, זנטחני) 
והכה להת נועע א"ע בבהירה ממקום ל מקום ("זקיקיפע בעווע: 
גוכנמפעהיגקייט , [מקממָטיוויטחס טפממנטאנע) לא כן בהצמחים כי אין רדה 
לא הרגשה ולא תנועה בבחירה . הכח הזה אשר יתן לבעלי החיים אפשרית 
ההרגשה והתנועה הבחירית נקרא בשם כח החיים (עבענמקקופט, וויס 
וויטמזיסו), 

ב 
בהטבע נמצא כמו סולם אחד אשר בו מדרגות שונות וכל הנמצאים 

הגם עולים ויורדים בו המדרגה היותר תהתונה הוא מדרגת הדוממים 
(מיכעקוןי). במדרגת הדוממים בעצמה נמצאים דוממים תר קטנים במעלה, 
היותר גדולים המה עומרים כביכול על. הגבול. בין ממלכת חדוממים ובין 
ממלכת הצמחים והן המה הדוממים אשר. להם קריסטאליזאצ'יא מפודרה 
(עיין בהספר מיריעת הדוממים באוצר החכמטה). -- המדרגה. השנית הוא 
מדרגת הצמחים. בזה המררגה בעצמה הגם נמצאים איזה מהם יותר קטנים 
במעלה העומרים כביכול על הגבול בין ממלכת הצמחים ובין ממלכת 
הדוממים (והמה הצמחים קריפטאָגאמעס. עיין בידיעת הצמחים) ואחרים מהם 
המה יותר גדולים במעלה (פפכעלטגיווועט) ואיזה מחם עומדים ג"כ על הגבול 
בין ממלכת הצמחים ובין ממלכת הבעלי חיים (הן המה הצמחים בעלי הרגשה 
ותנועה) *). -- המררגה השלישית היא מדרגת הבעלי חיים. גם פה נמצא 
בעלי חיים ממעלה קטנה, העומרים. על הגבול בין ממלכת הבעלי חיים 
ובין ממלכת הצמחים (הן חמה הבעלי חיים הנקראים צאָאָפיטעס **) ואיזה 
מהם המה נעלים במדרגה ר"ל כחות נפשם המה יותר קרובים מצד ההשכלה 
אל נפש האדם (ד"מ הקופים) ועל ראש הפולם הזה עומד בן האדם יציר 
שחק אשר בו נשמת אלהים ממעל וחלק שדי במרומים ולכן נוכל באמת 
לקרוא את האדם בשס מלך הבריאה או העולם הקטן (ייקלמְקמְסוווס) 
כִי הוא כולל בתוכו כל המדרגות התחתונות ממנו ורק הוא, הוא מוכשר 
לקנות לו שלימות בלי שיעור וקצבה, ורק לו התבונה הנעלה לחפוש אחר 
קץ וראש כל דבר, ורק לו הרצון החפשי להיות צריק וישר קדוש וטהור 
ולהרמות יותר ויותר אל הבורא העליון ב"ה אדון כל הברואים. 

הערה 5, ד"מ הצמח הנקרא מימאֶָזא פודיקא המתרחק א"ע אם 
ירצה איש לנגוע בו, וכן הצמח הנקרא העדְיזארום ניראנם הכולל 
שלשה עלים המתנועעים את עצמם בסדר נפלא זה אחר זה כי קודם שלא 
יכלה האחר את תנועתו לא יתחיל השני. וכאלח וכאלה. 


הערה 5. ד'מ האלמונים (קטורטווטן), פאָליפען וכרומה . 
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כוולימניס), וכח הדוחה האָרגאני יקרא בשם כ ה ה ש ורף (קנטולימכטוקליופט, 
וויס. קמכסוּמלימָכיסט), 

הערה. חלק אחר מכת הדוחה האָרגאני הוא-ג'כ כ ח-ה מ ב רי א (וויפ 
סמכמטריקסו, = הייןקקופט) ר"ל. כי אם יפעל. על גשם אָרגאני אחד איזה 
פעולה מבחוץ המזקת לקיומן אז מייגע א"ע הכח המבריא להרחיק הפעולה 
הזאת מתוך הגשם. גם כל הרפואות אשר יתנו הרופאים להגוף כחליו 
המה רק רברים העוזרים להטבע ביגיעתה הזאת והרופא הוא. רק משרת 
הטבע (יניסטככ מווטוקיוע) אבל לא כאשר ידמו כמה רופאים להיות אדוני 
השבע (מחגיסטרי כווטוכוע), 

= 
הכח השני הראשי אשר נמצא בכל אָרגאניסמוס הוא כח המוליד 

בד רמה (פמרטפפזוונמכגסקקוופט, וויס: פרממפיוגיוטריקט) ; ר"ל כל אָרגאניסמום 
הוא. נושא בתוכו הכח לא לבד לקיים א"ע קיום האישי רק לקיים א"ע 
ג"כ קיום המיני כי אף שתאישיים (מיכדיווידום) | מהאָרגאניסמעס יאבדו 
וימותו עכ"ז לא יאבדו לעולם מיגיהם (טפעניעס),. ההולדה (ייגוכג, 
גענעלפולימ) חוא ההוצאה מהכח אל הפועל מהזרע (מ6ע, קייס  ,‏ :עמען) 
הנטבע בתוך אָרגאניסמוס המוליד, ויען שלרוב הנה נחוץ לההולדה שיהיו 
שני אַרגאניסמעס ממין אחר (והיינו הזכר והנקבה) לכן יקרא כח ההולדה 
ג" בשם חפץ השנל (בעגיוטטונגסטכיעב, געט[עכטסטכיעב, כטוס געקסוא[יסט). 
והנה נראה להלן (בהספרים מידיעת הצמחים ומידיעת בעלי החיים) כי החפץ 
הזה הוא נטבע בכל מיני האָרגאניסמעם (ר"ל הן בהצמחים והן בבעלי 
החיים). בכל אַרגאניסמום נמצאים איברים פרטיים המשמשים לההולדה 
והנקראים א יב רי ה ה ול ד ה (געטזעכטסמָכגיוכע, מכגוו: געכעכולימָניס), 


הערה . השאלה אם יש רק הולדה ברומה בהטבע (געככקחליא הוושמגעכעי) 
אבל לא הולדה בלתי בדומה (געכערוולי העטערשגענעף), הוא שאלה אחת 
אשר נתנה מקום לדיעות שונות כי אף שרוב גשמיים האַרגאניים חמה 
מולידים בדומה ר"ל גשם אחד חרש הרומה להם במין, עכ"ז נמצא ג"כ 
במעלות היותר תחתונות ממלכת הצמחים וממלכת החיות איזה מינים אשר 
יש עליהם ספק גדול אם המה נולדו מאבות ממיניהם ועוד *ותר מזה הנה 
יש לנו ספק גדול אם המה נולדו מחומר אַרגאני (געכעכיוני מוכיוומקי). אבל 
בהיפוך כמה ענינים וטעמים יורו לנו בהם כי המה נולדו מעצטם מן ממלכת 
הדוממים (געכעלוולים מַקוויוומֶקף) ויש עוד הרבה מבעיים האוטרים כי אם 
בימינו נראה איזה בעלי חיים וצמחים קטנים נולדים בלי זרע רק מליחות 
וחום האדמה הנה הוא בברור כי בתחלת. בריאות הארץ אשר אז האדמה 
היתה הרבה יותר. חמה והרבה יותר מליאה ליחות מאשר היא היום, הנה 
| הצמחים וגם הבעלי חיים היו יכולים להולד מעצמם ו"ל בלי שום זרע 
| ברומה ובררך זה יעקשו לבאר להם יציאת בעלי החיים והצמחים הראשונים 
(אבות ‏ כל הבעלי חיים והצמחים הנמצאים כעת) על פני הארץ. אכן 
הדיעה הזאת היא נופלת תחת הרבח ספיקות וכמה מבעיים יכחישו אותה 
מכל וכל, ויאמרו. כי בכל. מקום אשר ידמו לנו בי בעלי חיים קטנים נולדים 
מעצמם הנה המה נולדים באמת מבצים אבל אלה חמה קטנים מאוד ולכן 


לא נוכל לראות אותם ולדעת מציאותם . 
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פרק ה מחוקי צורות הגשמיים (אָלגאנאֶלאָגִיע, 


8.9 
בשם גשם בעל איברים (מקגיוכיסוו) נקרא גשם אחד אשר לא לבד 
שהוא מורכב מאיברים (מָרגיונע) רבים אשר כולם פועלים לתכלית אחר, 
אבל הוא כולל ג"כ בתוכו כח אחר אשר על ידו הוא יצא לאור ואשר על 
ידו הוא נשאר במציאות. עד'ז כל בנין העולם (השמש הארץ הירח 
והכוכבים) המורכב מחלקים בלי תכלית הפועלים כולם לתכלית אחד וחיינו 
למציאות העולם, נוכל לקרוא אותו ב שם אַרגאניפמום מהעולם 
(וועןטמרגוכיס/ווט) ,| אכן באשר שאיכורת תולדת ופעולת האָרגאניסמוס 
הגדול והנורא הזה הוא נעלם מאתנו *) לכן נקרא בפרטות בשם אָרגאניסמוס 
רק איזה גשמיים הנמצאים על פני הארץ, ולכלל הגשמיים האלה שייכים 

גם אנו בני האדם. . 


הערה *). כי הידיעה החופשת אחר איכות הולדת העולם (קְמְַסוּמָגמָכי) 
הוא כוללת אור וחושך מעורב, ואמת ושקר יפגעו שמה, 
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הכח אשר יכריח את החומר לקבל צורת אָרגאניסמוס נקרא כח הצר 
(ביןדוכגטקריופט, ‏ וויט. פן[מסטיקיו) ובאשר שבהחומר נטבע התאוה להוציא 
צורות (מרגיוניסווען) מהכח אל הפועל בכל מקום אשר נמצאו תנאי הוצאת 
הצורות האלה מהכח אל הפועל, ר"ל בכל מקום שימצא חלק אחד מחחומר 
אשו הוא מוכשו לקבל איזה צורה (ביכדונגספמָהיגע מחטעכליח, ממטעכיח 
פמהוומבייט), לכן נקרא הכח הזה ג"כ בשם ה ח פ ץ ל צ ור (בי[דונגסטליעב, 
כיזוס. פן[יוסטיקוס), -- הכח הזה הוא ג'כ כח ראשי או יסורי נטבע בהחומר. 
הגשמיים אשו בהם נמצא הכח הזה בפועל נקראו בשם גשמיים 
ארג א ניים מרגיניטע קורפעל) ; הגשמיים אשר בהם נמצא הכח הזה רק 
בכח (ר"ל הבלתי מוכשרים לקבל צורת אָרגאניסמופ) נקראו בשם גשמיים 
אנאַָרגאניים (מוכמִלגיוניטע קמאָרפצל), 
4 8 


הכח הראשון אשר נמצא בכל אָרגאניסמוס (ואשר יקרא .ע"ד כלל 
בשם כח אָרגאני) הוא כ ח ה זן (כככמהלונגסקקיופט , וויס. כוטריקט), | ההזנה 
הזאת תעשה באופן הזה: העצם האַרגאני (או האָרגאניסמוס) ימשוך אליו 
מחוץ איזה חומריים וישנה אותם בתוך איבריו. באופן כי המה יתאחדו עמו 
ויבקיעו בכל חלקיו ויעשו גם המה לחלקי האָרגאניסמום. אכן קצת 
מהחלקים האלה אשר אינם מוכשרים לקבל צורת האָרגאניסמום ידחו ממנו 
אל החוץ. ע"י זה נראה כי כל עצם ארגאני הוא עומד במלחמה תדירה 
(פּמַקטוועהלעכדער קמָוזייטן) עם הטבע הכללית כי הוא מיגע א"ע בלי ליאות 
למשוך בתוכו חומריים מבחוץ ולשנות אותם כפי החוקים הנטבעים בתוכו 
הנקראים חח וקי אַ רגא ניים (מקגטניטע געועטלע), ‏ ע"י כח הזן ישליס 
האַרגאניסמוס בכל רגע ורנע חלקיו אשר אבר ע"י כח הדוחה האַרגאני 
הנטבע. בו (לא כח הדוחה מהחומר בכלל 6 וע"י זה יוכל הארגאניפמוס 
להגדיל הולך וגדול ולישאר כחיים עד גבול ידוע ומוגבל. ולכן יקרא הכח 
הזן ג'כ בשם כח משלים האיבור (הערטטעונכגמקקחפט, וויס לעסטוי; 
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. .89 
הנה ראינו למעלח (33 .8) שהשכל מכריח אותנו לקבל לכל מפובב 
סבה אחת מספקת נמצאה מחוץ להמסובב (כי אין דבר יוכל לשנות א"ע) 
ויען שבהחומר באשר הוא חומר לא נמצא שום כח אחר רק כח התנועה, 
לכן נראה בברור כי אם יש לחומר אחד כמות, מיוחד מתנועה אז לא וכל 
הוא מעצמו לשנות סדר או מהירת תנועתו, ולכן יצא לנו חק. השביעי 
הנקרא חק העצלות (געועטן דעל טקאָגהייט, ‏ אינעכטיף) ר"ל אם גשם 
אחך יתנועע אז צריך הוא שיתנועע מעצמו בהתנועה אשר יש לו עד 
עולם, ואס יהיה גשם אחד מניח, אז צריך חוא שיעמוד במנוחתו *) זאת 
ער עולם אם לא יבוא סבה אחרת מחוץ אשר תשטון את תנועתו או 
את מנוחתו. 
הערה *). באמת המנוחה היא ג"כ תנועה בכח אבל לא בפועל והיינו 
אם ישצאו בגשם אחד שני תנועות שוות בסדר הסותר (ר"מ אם תכריח 
תנועה אחת את הגשם להתנועע למעלה, ותנועה אחרת תכריח אותו 
להתנועע למטה- אז לא יוכל הוא להתנועע לא למעלה ולא למטה ולכן ינוח) 
יותר מזה ידובר בהלימור משיווי כוחות התנועה (טטיטיקיו) בחכמת הטבע. 
8 
הנה אמרגו למעלה (78 .8) כי ע"י כה המושך (קִמְהעימָן) יאחזן חלקי 
החומך הקטנים בלי תכלית זה עם זה, אכן יען שהמאסע מכל אחד 
מהחלקים הקטנים האלה היא קטנה מאור לכן ג"כ כמות כל כח המושך 
הפועל מכל אחד מהם הוא ג'כ קטון מאוד (81 -8) ויען כי כח המושך 
יתמעט ביחס רבות המרחק מהמושך להנמשך, לכן הנה הוא בברור כי חלקי 
החומר לא יוכלו להיות אחוזים ונאחדים זה עם זה רק אם יהיו מונחים 
קרובים זה לזה מאוד מאוך ולכן אם ע"י איזה סבה חיצונית ירוחקו החלקים 
האלה זה מזה חוץ לגבול פעולת כח משיכתם, אז לא יוכלו להיות עוד 
אחוזים זה לזה ויתפרדו ב חל ק ים *): ויען כי מספר חלקי החומר נוכל 
לצייר לנו כי הוא נדול בלי תכלית לכן נוכל נ'כ לצייר לנו אפ שרית 
חלוקת החומר (טהיןבמרקייט דעכ שאטעכיע, סעקיוביזיטווט) ההולכת 
ער בלי תכלית אף כי בכל פעם אשר נחלק באמת חומר אחד, מספר 
החלקים (טחייןע , פמרטעס) יהיה תמיד מספר תכליתי ולא בלתי בעל תכלית. 
(תדמה האמור למעלה 57 .8) 
הערה *). באמת אם נחתוך גשם אחד בחלקים רבים ע"י סכין או שאר 
כלי החיתוך, אז איננו עושים דבר אחר רק שאנחנו בוקעים ומדחיקים פי 
הסכין אשר הוא דק מאוך בין שני חלקי החומר הקטנים מאוד. מאוד 
ומכריחים אותם בדרך הָזה להתרחק זח מזה חוץ מגבול פעולת כח המושך 
(קמָהעוּימָן)) וממילא ‏ יפלו החלקים האלה מאגורת אחוזתם ויהיו לחלקים 
רבים. איזה פילוסופים קדמונים מכת האטאָמיפטעס דמו כי לכל אמאֶם 
אחד יש כמין וְוִי העמורים אשר ע"י זה הגם אחוזים זה בזה ואם נחתוך חומר 
אחד בחתיכות. אז נקלקל הווים האלה, אחרים מהם אמרו כי האטאָמעס הנם 
נאחזים זה לזה ע"י לחה אחת. אכן כל אלה המה דעות נפסדות והמה ג"כ 
למותר כי כח המושך הנקרא קאָהעזיאֶן הנטוע בכל חלק מחלקי החומר 
הוא אוחז כל חלקי החומר זה אצל זה. כמו שכח המושך הנקרא אטראקציאָן 


מושך כל גשם אחד אל גשם אחר, 
33 
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ולא יגרע מעולם ועד עולם וכמו שהוא נטבע בטבע תחלת בריאות העולם 
כן יהיה ולא ישונה. מזה החק יצא ג'כ אפשוית העבות התנועה 
(טיטטהייןונג דער בעוועגונס) כי ד"מ אם גשם אחד יתנועע. ויפגע בדרך 
תנועתו גשם אחר נח (בלתי מתנועע) אז כאשר שהגשם הראשון לא וכל 
להבקיע בתוך גשם השני (19 .8) כדי לילך להלן בתנועתו ויען כי התנועה 
הנמצאה כעת בו לא תוכל להאבר, לכן ידחה הוא את הגשם השני בדרכו 
לפניו, ויניע גֶם אותו והיינו וא מעביר תנועתו (כולה או חלקה) ממנו אל 
גשם אחר, ולכן נקרא הפעולה הזאת בשם העברת התנועה. 
4 .8 
הנה ראינו שנודל התנועה תולה מצר אחך מגודל המאסע מהגשם 
המתנועע, ומצר השני מגודל מהירות התנועה ולכן יצא לנו החק הרביעי 
ביחס העברת חתנועה והוא: לפי גדולת המאפע מגשם אחר המתנועע 
ולפי גדולת מהירת תנועתו כן תהיה כ מ ות הת נ וע ה (קוונטיטמָט דעכ 
בעוועגוכג , קוויוכטיטחס מטוס) העובר ממנו אל גשם אחר אשר הוא פוגע 
בו בדרך תנועתו. 
הערה. אם נציין כמות התנועה באות ק (קוומכטיטס מטוס), ונציין 
המאסע מהגשם המתנועע באות מ ומהירתו באות צ (נעזעכיטיוט) אז יהיה 
ק = מ.צ "ל הגשם הנפגע יוווח כמות התנועה אשר תהיה שוה 
להפראָדוקט היוצא אם נכפיל המאפע מגשם הפוגע עם מהירת תנועתו 
וממילא יאבד הגשם הפוגע גם כן כמות התנועה אחר אשר הוא שוה אל 
ק = מ.צ עיין בחכמת הטבע 625 .68. 
.85 
יען כי לכל גשם באשר הוא חומר יש כח המושך וכח הרוחה לכן 
בעת אשר יפגע גשם מתנועע אחד בדרכו בגשם אחר ויעביר לו תנועתו 
(כולה או חלקה) הנה תצא ביניהם הכאה או דחיה אחת (טטמָט, מיוופוןט) 
ופה ימשול החק החמישי והוא בעת שפפועל יפעל על הנפעל, יפעל 
ג"כ הנפעל על הפועל בחזרה באופן שפעולת הפועל על הנפעל (ווילקוכג , 
מקיָ) תהיה שוה לפעולת הנפעל על הפועל בחזרה (כיקווילקונג, כעווקניף), 
החק הזה נקרא חק הפעולות בחזרה (כעמקלימָכסגעגנן, מכטחגמָכיסווו), 
| 6 .8 
אם גשם אחד ישנה סדר או מהירת תנועת נשם שני או 'וציא אותו 
מן המנוחה אל התגועה או מן התנועה אל המנוחה (עיין .87 .65 אז תהיה 
השינוי הזאת "וצאת לאט לאט (טטעטטיג, קמכטינופיקויך) ולא בפעם אחת 
בדילוג. כי הנה אמרנו למעלה כי הכח הדוחה פועל רק בנגיעה 80 .8) 
ולכן אם ידחה גשם אחד מתנועע את גשם אחר מניח הנה יגיע ברגע 
הראשון רק בקצת חלקיו ר"ל באיזה נקודות בו. ברגע השנית יגיעו וידחו 
החלקים הנדחים האלה איזה חלקים אחרים הקרובים להם וידחו אותם, 
וכן בדרך הזה להלן עד כי אחר כלות איזה זמן (איזה רגעים) יהיו כל 
חלקי הגשם הנפגע נפעלים מכח תנועת גשם הפוגע ורק אז יתחיל הגשם 
המניח להתנועע - הפישוט הזה מכח תנועת גשם הפוגע לאט לאט אל 
כל חלקי גשם הנפגע יקרא עירור הת נועה סיויניטוליף ממָטוּס, 
וככעגונג דעכ בעוועגונג) ולכן נקרא חק הששי מחוקי התנועה: חק עירור 
התגועה לאט לאט (גצוצן דעל מעכאניטען טטעטיגקייט), תדמה 43 .8: 


98 
ולכן נוכל נ'כ לומר לְפי שהמאססע תהיה יותר גדולה. או יותר קטנה 
בגשם אחד, יותר גדול או יותר קטון יהיה כמות כח המושך וכח הדוחה 
היוצאים ממנו. אכן יען שהכח המושך, הפועל לבדו ממרחק (עיין 8 הקודס) 
הוא מתפשט את עצמו אל כל צד ורוח ביציאתו מהגשם המושך, ‏ לכן 
הוא בהכרח שיתמעט כוחו הולך וחסר ‏ לפי שיהיה. המרחק הנמצא בין 
חנשם המושך ובין הגשם הנמשך גדול או קטן, ולכן נבאר לנו ע"י זה 
החק השני והוא: לפי גודל המרחק הנמצא בין הגשם המושך ובין הגשם 
הנמשך, לפי זה יהיה כח המושך אשר יפעיליעל הגשם הנמשך, יותר חלש *). 
הערה. *) ע"י נסיונות רבות נדע כי ההתמעטות הזאת עומדת ביחם 
מהופך אל מרובעי (קוווודליוטע) המרחקים. כן ד"מ אס יהיה הגשם ב 
מרוחק מן א שני אמות, והגשם 1 הוא מרוחק מן א ארבע אמות אז 
יהיה יחפ כח המושך הפועל מן א על ב אל יחם כח המושך הפועל מן 
א על ג שוה ליחס מספר ששה עשר אל מספר ארבעה. כי המרובע מן 
שנים הוא ארבעה והמרובע מאובעה הוא ששה עשר. (יותר מזה וגם 
המופת ההנדסי לזה החק, ימצא הקורא בהחלק מחכמת הטבע). 
.5 8 
יען שכמות המושכיבם היוצאים משני גשמיים המה שוים ליחס 
המאסעם משני הגשמיים האלה (9 הקודם) לכן הוא בהכרח שהגשם 
ממאסע היותר קטנה יתקרב א"ע אל הגשם ממאסע הגדולה אבל לא 
בהיפוך, ואם תהיה חמאסע הגדולה הרבה והרבה אלף או ריבוא פעמים 
יותר גדולה ממאסע הקטנה אז יהיה הכח המושך היוצא מהמאסע הקטנה 
קטון כל כך עד שנוכל לומר כי הוא מאומה ובלְתי נמצא. ולכן נוכל 
לבאר לנו למה נופלים כל הגשמיים הנמצאים על הארץ ממעלה למטה 
והיינו מעל פני. הארץ נגד מרכז כדור הארץ: כי כדור הארץ הוא גדול 
כל כך ביחס לכל הדברים הנמצאים עליו (ד"מ עצים ואבנים צמחים ובעלי 
- חיים גם בתים: וחרים וכדומה) וחיינו המאפע מכדור הארץ הוא גדולה כך 
ביחס להמאסע מכל הדברים הנמצאים על פניה, שרק כח המושך היוצא 
ממנה ופועל על כל הדברים הנמצאים על פניה יכול לפעול באמת. וכח 
המושך היוצא מכל הדביים האלה ופועל על כדור הארץ הוא כמעט 
מאומה, ויען (כמו שנראה בחכמת הטבע) שכח המושך הנמצא בכדור האוץ 
(ובכל גשם כדורי) וא יותר חזק בנקודת המרכז לכן יפלו כל הדברים 
הנמצאים על הארץ ממעלה למטה והיינו נגד מרכז הארץ, הכח המושך 
הזה היוצא מהאוץ ופועל על כל הדבוים הנמצאים עליה נקרא כח 
ח כ וב ד (טוועהכקקמפט, וויס גכמוויטאנימניס), 
84 
יען שמציאות החומר הוא נקשר בקשר חזק עם הכח התנועה וחיינו 
עם השני כחות הראשיות הנמצאות בו, באופן שמציאותו בַלַתי מציאותם 
הוא נמנע (78 .8%) ויען כִי (לפי 43 .5) אין שום חלק מחלקי החומר יוכל 
להאבד וליפול תחת הכליון, לכן הוא בהכרח שגם אין שום חלק מכמות 
כח המושך וכח הדוחה הנמבע בהטבע מימות עולם, לא יוכל להאבר וכן 
אין שום חלק כזה לא יוכל ג'כ לצאת מהאין אל היש (43 .6) ולכן יצא 
לנו החק השלישי והיינו שכמות התנועח (כח המושך וכח הדוחח) 
הנמצא בכל הטבע (ר"ל בכל חלקי החומר הנמצאים בעולם) לא יוסיף 
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8 
גדר ההומר מכריח אותנו לקבל ששני הכוחות האמורים (והיינו כח 
המושך וכח הדוחה) פועלים ת מיד ביחד בכל חומר באשר הוא חומר, 
כִי אם היה פועל בהחומר רק כח המושך אז היו צריכים חלקי החומר 
להתקרב את עצמם זה לזה יותר ויותר באופן שיצומצמו לסוף רק כנקודה 
אחת ואז לא היה יכול החומר למלאות שום מקום, ואם היה בהיפוך פועל 
בהחומר רק כח הדוחה אז היו צריכים חלקי החומ שיברחו זה מזה תמיד 
יותר ויותר ואז לא היה באפשר שהחומר היה מוגבל ע"י איזה תמונה, ולכן 
הננו מוכרחים לקבל כי שני הכוחות האלה פיעלים ביחר בכל חומר. אכן 
יען כי לכל כח מיוחד הנמצא בהטבע יש מעלה אחת מיוחדת (25 8) לכן 
אם יהיו המעלות משני הכוחות האלה שוות אז יהיו המה במעמר מ ש קל 
שיווי הכוחות (גיכגעוויכט, עקיןיבעל) ר"ל הצמצום לא יכריע על 
הפישוט ולא הפישוט על הצמצום, אכן אם ע"י איזה סבות חיצונות 
יתוסף כח המושך אז יכריע כח הצמצום והחומר יעשה יותר קטון ואם 
יתוסף כח. הדוחה אז יכריע כח הפישוט והחומר יעשה יותר גדול. הנה 
נראה כי תנאי מציאות החומר הוא מלחמה תמידית בין השתי 
הכוחות האלה. והמלחמה הזאת היא בעצמו החומרולא 
דבו אחר, והבן. 
59 .6 
יען שכל החומר הוא תמיר ממלא מקום אחד מוגכל, לכן הוא בהכרח 
ששני חומריים לא יוכלו למלאות בעת אחת מקום אחד מגבל. 
האיכורת הזה מהחומר יקרא איכות בלתראפשוית הבקיעה 
(מונדוככדכינג[יכקייט, ‏ מישפענעטכאבין[יטווס) כי אם היה באפשר שיבקיע אף 
חלק אחד מחומר אחד בתוך חלק אחד מחומר אחר וימלאו שניהם מקום 
אחד אז היה זאת באפשר בכל החומר וזה הוא סותר למושג החומר, 
2 
אף כי הכח המושך והכח הדוחה המה שוים בכל אופני פעולותיהם' 
עכ"ז יש הפרש נדול ביניהם והוא כי הכח המושך פועל ג"כ במוחק 
(פער דיסטננייום) כי אף אם יהיה. ריקות | אחד נמצא בין הגשם המושך 
ובין הגשם הנמשך עכ"ז יפעל המושך על הנמשך, לָא כן בכח הדוחה כי 
הוא פועל רק ב נגיעה (פעכ קמנטיוקטום) ואם לא יגע המדחה את 
הנדחה בשום צר אז לא ירחה אותו.. -- ולכן נוכל לומר כח הדוחה הוא 
כח גב ולי כי הוא פועל רק על גבולי הגשמיים. 
81 
יען שבכל חלקי החומר הנם נטועים השני כוחות הראשיות חנזכרות 
לכן הוא ברור שאם יהיה גשם אחד יותר גדול מחבירו אז תהיה בו כמות 
הכוחות הראשיות יותר נדולה מאשר היא בהגשם חיותר קטון (כי כמות 
כח המושך דָ"מ מגשם היותר גדל הוא שוה אל סכום כוחות המושכים 
היוצאים מכל חלקי החומר הנכללים בו ולכן לפי שיהיה יותר גדול מספר 
חלקי החומר בחומר אחד, יותר גדול יהיה הסכום הזה) ולכן יצא לנו החק 
הרא שון והוא: לפי שיותר גדול או יותר קטון יהיה מספר חלקי החומר 
הנכללים בגשם אחד. יותר גדול או יותר קטון יהיו כמות כח המושך וכח 
הדוחה היוצאים ממנו. כמות חלקי החומר נקראים להטבעים בשם מא סס ע 
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וזה השני (ב) ינוח, או אם הגשם א ינוח והגשם ב יתנועע ויתרחק א"ע 
לצד המערב כי בשני האופנים ישתנה מעמר הגשם א ביחס אל המקום 
ב ואנחנו נאמר א מתנועע א"ע לצד המזרח, 


הערה. גם ידיעת הילוך הכוכבים תורה לנו כי אין שום גרם אחר 
מגרמי השמימיים ינוח ולא יתנועע, כן תתנועע הארץ סביב עצמה בכל יום 
וסביב השמש בכל שנה ושנה, אכן יען שהדברים הנמצאים על הארץ לא 
ישנו מצבם זה לזה ולא נרגיש שום תנועה ביניהם לכן ירמה לגו שהארץ 
תנוח ולא תתנועע , ומצד אחך יען שע"י תנועת הארץ ישתנה מצבה נגד 
השמש העומדת במקומה והבלתי מתנועעת (או לכל הפחות תנועה מעטה) 
לכן ידמה לנו כי השמש מתנועע' א"ע סביב הארץ כמו שירמה לההולך 
בספינה המרחק א"ע מהחוף כי החוף וכל הבתים וכל החצרות הנמצאים 
עליו בורחים ממנו והוא עומד, והאמת הוא בהיפוך כי הוא בורח מהם 
והמה עומדים, 
.6 .6 
התנועה תוכל להיות או בדרך ק ו ישר (יד[יניג, קעקטיןיניע) אם 
המתנועע יתנועע תמיד בסדר אחד (?1 .8) או בדרך קו עקום (קלווויכיג, 
קולווי(יייע) אם המתנועע ישנה סרר תנועתו בכל רגע ורגע בתוך זמן 
תנועתו באופן שלא ימצאו אף לא שנו נקודות בדרך תנועתו אשר יהיו 
מונחים בשורה אחת. -- התנועה תוכל להיות או באופן אחד (גייכ; 
פמֶלויג) אם מהירתה לא תשתנה או שתהיה מ מ ה רת (בעטזייניגענד, 
מקסעןעלפונט) אם תגדל מהירתה בכל רגע ורגע, או מת א חרת (פפכמוגצ: 
כענד, כעטווכדוויט) אם תתמעט מהירתה בכל רגע ורגע. הוא תוכל להיות 
ג'כ או בסיבוב, סביב מרכז עצמה (כמו הכדוו המתנועע א"ע 
סביב את עצמו, כמְטינימָן) או בסיבוב סב יב מרכז אחר (כמו דבר אחר 
הפובב סביב. דבר, אחר ד"מ כמו הארץ הפובב' סביב השמש). התנועה 
בדרך הישר תוכל להיות תנועה פשוטה "ל היוצאת רק מכח אחד 
מתנועע אכן התנועה בדרך עקום הוא תמיר תנועה מורכבת ר"ל היוצאת 
מהרכבת שני כוחות מניעות בסררים משונים (כמו ‏ שנדבר מזה יותר 
ביסודי הפיזיקא), 
7 
הנה אמרנו למעלה כי הכח הראשי הפועל בלי ליאות ותמיר בכל 
חומר באשר הוא חומר הוא כ ח הת נ ו ע ה (ווים ומְטליקט) כי רק ע"י פעולת 
הכח הזה יהיה לנו באפשר להכיר מציאות החומר ויען שכח התנועה הזה 
באשר הוא כח ראשי ויסודי וממילא הוא ג"כ כח פשוט (כי הדבר המורכב 
לא יוכל להיות לעולם דבר ראשי ויפודי) לכן צריך שיהיה סדר כח התנועה 
הזה הראשי (לפי 8 הקודם) רק קו הישר ולא קו עקום אחד. ולכן לא נוכל 
לצייר לנו בכח התנועה הראשי מהחומר רק שני סדרים והיינו 6 כח 
ה מושך (מנפיעהונגטקק55ט, וויסם מטטכחקטיוו) המושך חלקי החומר זה לזה 
להתקרב את עצמם בקו ישר אחד : 6 כח הדוחה (בטטווסונגטקלוופט , 
וויס לעפו[ויפו) המרחיק חלקי החומר זה מזה. הראשון נוכל לקרוא ג'כ כח 
המצמצם (מאמממעכדליקונגסקליופט , וויס קמָוופרעסיווה) והשני כח הפישוט 
(עקספטנניפקלחפט), 


2 


8%. 

כל תנועה באשר היא תנועה, היא בלתי מוגבלת (קמָכטיכופוס, 
טטעטטי), ר"ל הנה נוכל לחלק אותה ברעיונינו בחלקים בלי מספר ועוד לא 
נבוא אל גבול החלוקה, כי הזמן והמקום אשר המה תנאי הראשיים מהתנועה 
המה בעצמם בלתי מוגבלים (קמטינוט) ר"ל הנה נוכל לחלק אותם ברעיונינו 
לבלי תכלית ועוך לא נבוא אל גבול החלוקה. לכן הנה נוכל לצייר לנו 
התנועה כנהר הולך, -- אף שגדר מושג התנועה היא שתעבור דרך נקודות 
מקומיות במספר בלי תכלית ותתעכב בכל אחת מהם איזה חלק זמני קטון 
בתכלית חקטנות , עכ"ז בעבור שחלק הזמני הזה הוא קטון כל כך עד 
שאנו אינם יכולים להכיר מציאותו, לכן נאמר שהגשם יתנועע:*) אבל 
אם יתעכב הגשם המתנועע בנקודה אחת מדרך תנועתן זמן מה יותר נדול 
מחלק הזמן הנזכר הקטון בלי תכלית באופן שנוכל להכיר ולהפריש 
ברעיונינו מציאת הזמן הזה אשר צריך שיהיה לפחות יותך גדול מרגע אחד), 
אז נאמר שהגשם ינוח בהנקורה הזאת, ואם יתחיל הוא אחר ההנחה 
להתנועע א"ע מחדש אז יהיו לנו שתי תנועות נשבוות (מוטער: 
במֶען) או נבשבת ות ע"י נקורה אחת ממנוחה המונחת ביניהם. 

הערח. *) על ירי זה תפול קושיית הפילוסופים מכת עלעאטעס נגד 
אפשרית התנועה כי המה אמרו שמושג התנועה היא דבר סותר בעצמו 
ונטנע בהגיון. כי אם שנצייר לנו שנשם אחד מתנועע את עצמו מן א עד 
3'נופוופעיבל ד - | 77 ב) אד פמהכרה שיעבור הו₪ בתנועתו 


00000000 


[ א עד ב יהיה שעה אחת, ויען שאמרנו שהגשם המתנועע צריך שינוח 
בכל הנקודות 3, ג, ד, ס, ו, ז, , ט וכוי זמן מה ואף כי הוא קטון מאוד 
עכ"ז הוא לכל הפחות אמת שהגשם המתנועע הנהו ינוח בכל הנקודות 
האלה ולכן תצא השאלה הגדולה מאִין תבוא לגשם הזה תנועתו אם בכל 
חלק וחלק בדרך תנועתו הנהו רק ינוח ולא יתנועע? -- השאלה הזאת 
היא עמוקה וחזקה מאוד אכן תשובתינו עליה הוא כי אנו איננו אומרים 
כִי התנועה היא נמצאת בפני עצמה (כי ממקומה בפני עצמה לא נוכל 
לרעת מאומה) רק היא נמצאת ל נו ועבורינו כי היא יוצאת מרעיון החומר 
הנמצא במקום ובזמן ידוע והננו ירענו כי גם המקום והזמן המה רק צורות 
הכרות חושינו ונעצמם המה נופלים תחת סתירות רבות וקושיות חמורות . 
.5 .8 

כל תנועה היא רק תנועה בצ ירוף (כעזפטין) וכל מנוחה היא רק 
מנוחה בצירוף כי הננו איגם יכולים להכיר תנועת או מנוחת גשם אחד רק 
באשר שחוא ישנה מעמדו ביחס אל הדברים הסביבים לו או לא : ויען כי 
הדברים האלה המה נמצאים במקומות מוגבלים אשר חמה ממלאים ואשר 
נופלים בעצמם תחת השינוי המקומית לכן נראה בברור כי אין לנו שום 
הפרש אם גשם אחד א יתנועע ויתרחק א"ע מגשם אחר ב לצד המזרח 


% 


כאמת הדבר אינו כן כי כל חלקי הכדור משנים בכל רגע. ורגע מעמדם 
להמקום הכללי כי חלק הכדור אשר היה מקודם פונה למעלה. פונה כעת 
למטה ואשו היה מקודם למטה הוא כעת למעלה. ואף שני נקודות 
הצירים (פטוע) אשר ינוהו ולא יתנועעו היה רק נקודות הנדסיות ולא 
טבעיות + 

הערה. ביריעת הכוכבים (סטכטּכטוייע) נראה באופן נפלא אמתת 
זאת המאמר. כן נראה שם ד"מ כי הירה מתנועע א"ע סביב הארץ, והארץ 
סביב השמש, והשמש אשר לנו מתנועע א"ע סביב מרכז אחד חמונח ברחבי 
תבל הגדולים לבלי קץ . הנה נראה כי כל גרמי השמימיים (טליוביונטנס , 
פןמכעטעס , קמועטעס, וכל כוכבי השבת) עם כל אשר עליהם, המה 
תמיד מתנועעים והיינו כל חלקי החומר הנמצא המה מתנועעים. 


75 

אם נשקיף על החומר המתנועע כאשר הוא נקודה מתגועעת (9 הקודס) 
ולא נשקיף עליו כאשר הוא כמות ידוע (6%%ע) מחלקי החומר המתנועעים ‏ 
אז יצאו לנו שני דברים הנחוצים לנו לדעת בכל תנועה והמה: ל) הס דר 
(כיכטוכג, | דיכעקליףָ): ‏ 5 המהירות (געטוויכדיגקייט , לעועכיטיס). הראשון 
מציין לנו יחס המתנועע בתנועתו אל חלקי המקום הכללי. והשני מציין 
לנו יחס המתנועע אל חלקי הזמן חכללי. כל תנועה היא לכן מוגבלת . 
וחיינו הן מצד סדרה והן מצד. מהירותה, כי שניהם צריכים תמיר שיהיו 
כמיות מוגבלות ולא בלתי בעל תכלית , אף שסרר ומהירת התנועה יוכלו 
להשתנות א"ע בכל רגע בעת התנועעות הגשם המתנועע. 


.65% 
הנה ירענו כי שינוי המקום והזמן הן המה שני יסורי. המהירות ‏ = אָכן 
כעת נוכל שנשאל .מהו היחס הנמצא בין שני היפודות האלה זה לזה 
בהמהירות ?" לזאת נשיב כי יחם שניהם הוא יחס מהופך ר"ל כי יותר גדול 
שיהיה הדרך אשר עבר גשם מתנועע אחד כזמן אחד ידוע , יותר. גדולי 
תיה מהירתו, וכן יותר קצר שיהיה הזמן אשר היה צריך לגשם אחד מתנועע 
| לעבור דרך אחד מוגבל, יותר גדולי תהיה מהירתו : וכן בהיפוך יותר קטון 
שיהיה הדוך אשר עבר גשם אחד מתנועע בזמן אחד ידוע , יותר קטנ' 
תהיה מהירתו וכן יותר גדול שיהיה הזמן הנצרך לגשם אחד מתנועע לעבור 

דרך אחד מוגבל, יותר קטנה תהיה מהירתו. 
= הערה,. אםנציין המהירות באות צ (לע[עכיטיוס) הדרך באות ₪ (טו6) 
ר"ל סכום נקודות התנועה בזמן אחד. והזמן הזה באות ₪ (טעוופוט, זמן) 


אז נוכל לציין בקיצור את האמור פה באופן כזה צ = 2 : והינו צ או 


המהירות הוא קוואַציענט אחד היוצא אם נחלק דרך התנועה (ס) ע"י זמן 
התגועה (ט) וממילא יהיה תמיד הקוואֶציענט הזה יותר גדול לפי שחסופר 


(טמְה[על) ם יהיה יותר גדול, ושהמונה (נעננעכ) ₪ בהתשבוות ‏ יהיה יותר 
קטון וכן יהיה הקוואֶציענט (צ) יותר קטון, לפי שיהיה הפופר ם יותר קטון 
והמוגה ₪ בהתשבורת 5 יותר גדול. יותר. מזה נדבר בהמעכאניקא אשר 
ימצא הקורא בחלק המדבר מחכמת חטבע בספר אוצר החכמה אשר לנו, 


00 


ואחרים מהם (יגיוקטיומנדעל) אמר שהיה דבר ממוצע בין שניהם. אכן הנה 
נמצאו ג"כ פילוסופים (דעוּמֶקְיט, עפיקול) האומרים כי חחומר הראשון היה 
קיבוץ מגשמיים ‏ יבשים קטנים מאוד ענולים או טוגבלים משאר צורות 
אשר ע"י הרכבתם יצאו גשמי הטבע. הדעה הזאת היא נפפרת מכל וכל. 
יותר מהדברים האלה נדבר בקורות הפילוסופיא. 
.8% 
אם הנחנו מציאות החומך הננו מוכרחים ממילא לתאר לו כוחות 
מיוחדות הנטבעים בו והיינו כוחות הפועלים בו תמיד. מבלי ליאות באשר 
הוא חומר. כי החומר הוא לנו 67 .8) דבר אחד ממלא מקום ירוע ופועל 
ונפעל בזמן ידוע ולכן לא נכיר את החומר רק באשר הוא פועל כי רק 
ע"י פעולותיו נופל הוא תחת החושים הנפעלים ממנו. אבל בכל מקום 
אשר נמצא פעולה, הגנו מוכרחים לקבל שיש ג"כ פועל אחד או כח אחד 
הפועל הפעולה , ובאמת החומר הוא ל נו (ר"ל כמו שנכיר אותו ע"י חושינו) 
וק קיבוץ אחד מכוחות ראשיות (ילשיטעכר קמוופ!עקט) הפועלים 
תמיד ובלי ליאות . ומזה נראה ג"כ כי השאלה מהו החומר בפני עצמו 
(כמיווווען) ולא כאשר היא נראה לנו (פעכמייין), היא שאֶלה אחת אשר 
אנו אין יכולים להשיב עליה שום תשובה כי לעולם לא נוכל לצאת 
מגבולי הכרותינו ולרבר מהדברים כמו מהם בפני עצמם ולא כאשו הם 
נראים לנו (עיין למעלה בהערה .6 .68 
0 
יען כי לא נוכל להכיר מציאות החומר רק כאשר הוא ממלא מקום 
אחד לכן יצא מזה כי הכח הראשון והראשי אשר נכיר בהחומר הוא כח 
הת נוע ה (בעוועגזיכקייט  ,‏ ממָביויטיוס) כי התנועה הוא אינה דבר אחר רק 
שינוי יחם המקומי הנתרכה או הנתמעט לפי שינוי יחס הזמני, ורק ע"י 
התנועה יפול החומר תחת הכרות חושינו ולכן הנה כח התנועה הוא תואר 
כללי אל כל חומר באשר הוא חומר: ויסוד כל חזיונות החומר הן 
בהדוממים הן בהצמחים והן בבעלי החי הוא הת נועה. 
הערה. כן ד'מ אם דבר אחד יגדל או יקטן אז נכיר אותו לפי 
השתנות המקום אשר הוא היה ממלא מקודם ואשר הוא ממלא כעת , אכן 
יסוד ההשתנות הזה הוא רק תנועה מקומית מאיזה מחלקיו אשר נתפשמו 
או נתקבצו יותר מבתחלה. ע"ר כלל: יסוד כל הרגשת החושים הוא 
השתנות יהס המקומית והזמנית וזהו הת נועה. 
| 1 
אם אמרנו למעלה שהתואר הראשי להחומר הוא תואר התנועה, הנה 
נפשיט פה הן מאיכות הפנימי, הן מגודל ותמונת הגשם המתנועע. כי 
ברעיונינו הזה נצייר לנו רק ג קודה אחת מתנועעת ר"ל המשנה בכל רגע 
ורגע מעמדה יותר ויותר לחלקי המקום הכללי (10 .8) ולהגשמים הנמצאים 
בו ויען כי מושג המקום הכללי היא נקודות רבות הנמצאות זה אצל זה (10 .8) 
לכן נוכל לומר שגדר התנועה הוא השתנות המצכ מנקודה אחת אל 
שאד הנקודות בהמקום, וגדר המנוחה הוא הבלתיההשתנות במצב או 
ההעמדה (בעהחרקיכקייט) במקום אחד. 
הערה. למראית העין ירמה לנו כי כדור אחד אשר נאחוז בין שתי 
אצבעותעו ונסובב סביב ‏ את עצמו לא יתנועע א"ע ממקום למקום אכל 


.9 


דרך אשר הלך בו החוקר הגדול אנט ואחריו קרוג, פריעס והרבה 
פילופופים אחרים . 

הערה. הטבע נוכל לנן לצייר כמו ממלכה גדולה מחולקת בשני 
מדינות גדולות , האחת כוללת ה מציאות הג שמית לעיועס) והאחרת 
כוללת ה מצ יא ות המחשבית (מידעי!עס), יפוד המציאות הגשמית הוא 
החומר (כי כל חומר הוא גשמי), ויסוד המציאות המחשבית חוא הצורה 
(כי כל צורה הוא רק כ ח בגשם ולכן הוא בעצמו בלתי גשם והיינו דבר 
רוחני או מחשבה). הראשון הוא כביכול הנקבה בהטבע (ר"ל הטקבל 
ההפעלה או השפע) והשני הוא כביכול הזכר בהטבע (הנותן השפע או 
ההפעלה) הרעיון הזה נמצא ג"כ להרבה עמים ישנים ובפרטות להטצריים 
אשר עברו קטרו וזבחו להטבע בצורת זכר אָזירים ובצורת נקבה, איזוס, 
אשר פניה היה מתעלפת כמו במפוה אחת ועליה היו כתובים הדברים: המפוה 
הזה לא גלה ולא יגלה בן אדם מעל פני, 


פרק ד מחוקי החומר (חילאָלאָניע). 
7 
החומר על דרך כלל (יין ובסטטיוקטטָ) הוא יש אחד הנופל תחת 
החושים ר"ל הממלא מקום ופועל או נפעל בזמן. אבל החומך הזה הכללי 
לא נראה לעולם בפני עצמו כי החומר הזה הוא משולל מכל צורה, אכן 
בהטבע לא נמצא רק חומריים פרטיים (מין קאָקלעטףָ) הכוללים צורות 
משונות מקושרות אל החומר הכללי וע'י הקישור הזה יצאו גשמיים 
משונים באיכותם, בכמותם וביחם פעולתם זה לזה. אכן אם נפשיט 
ברעיונינו הצורות מהחומריים אז נבוא ברעיונינו למושג*) החומר הרא שון 
או ה יפסודי (מכטשאך, /טעכיח פכיויטיווו) אשר אחר אשר קכל 
הצורות המשונות יצאו ממנו זה אחר זה החומריים הרבים המשונים אשר 
נמצא היום בהטבע. 
הערה. בפירוש אמרנו פה למושג אבל לא לרעיון (פמרטטעוןונ. כי 
באין אופן לא נוכל לצייר לנו ברעיונינו חומר אחד מוחלט בלי שום צורה 
(עיין 8 הסמוך הערה 1 וחבן .6 
8 
איכות החומר הראשון או היפודי (הי[ע בלשון יונית) לא נוכל לרעת , 
כי בכל הכרותינו מהגשמיים נמצא תמיד החומר מקושר עם צורה אחת 
מוגבלת אכ; החומר הראשון או המוחלט היה צריך שיהיה בלי שום צורה, 
גם לא נוכל להשיב על השאלה בבירור, איככה יצא החומר הראשון מאין 
ליש? ואם הוא קדמון או לא? כי כל השאלות האלה המה שאלות התבונה 
העולים מעל לגבולי הכרותינו(טקיוכנענדעכטע פכיוגען) ולכן כל דעות הפילופופים 
ממהות החומר הראשון המה רק הנחות (היפמָטהעוען) מפופקות ואין יותר *). 
הערה *). יען כי לא נוכל לצייר לנו חומר מוחלט בלי שום צורה 
לכן נקשר ברעיונינו אף בלתי רצונינו אל החומר המוחלט או הראשון 
(תוהו ובוהו בלשון המקרא, קאאֶס בלשון הפילופופים) איזה צורה מה. ויען 
כי בטכע הדברים נמצא כי הדבר הלח הוא קודם בזמן להיבש , לכן אמרו 
כמה פילוסופים (ד"מ טהי[עס) כי החומר הראשון היה מים (נוזלי נוטף) 
אחרים מהם כמו (ומיוקטיווענעט) אמרו כי הוא. היה האוויר (נוזלי. אווירי) 
12 
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המאמין כמציאות אל אחד (כמו אנחנו בני ישראל) נקרא מאָנאַָטהעאיסט 
ואמונתו תקרא מאָנאַטהעאיסמוס , המאמין בשני אלוהית (כמו הפרסיים 
הקדמונים) יקרא בשם דיאָמהעאיסט, והמאמין במציאות הרבה אלוהית יקרא 
כשם פאָליטהעאיסט. ודעתו תקרא פאָליטהעאיסמוס. האוטר כי אלהים 
הוא איננו בורא העולם ומציאתו איננו חוץ ממנה רק כי אלוהים הוא בתוך 
העולם ר"ל כי אלוהים והעולם הוא אחד (והעולם הוא רק א צילות. או 
עמאנאציאֶן מהאלוהים) יקרא בשם פא נט ה ע א יסט ורעתו תקרא בשם 
פאנטהעאיסמוס או שפינאֶציסמוס, כי החוקר הגדול היהודי ברוך (בענעדיק: 
טוט) דע שפינאֶצא היה אבי שטת הפילופופיא הזאת (עיין בספר קורות 
הפילופופיא .) 


חלק ב מעטאפיזיקא המעשיית (פילוסופיא מהטבע). 


- 56 
ה ט בע היא כמו שראינו למעלה (69 .8) קיבוץ כל הדברים הממלאים 

מקום אחד ידוע והמשתנים א"ע בכל רגע ורגע לפי חוקים מוגבלים : 
הדברים האלה נקראו ג שמיים (ק8מָרפעל), אף שהגשמיים הרבים הנמצאים 
בהטבע המה משונים מאור זה מזה, על כל זה ח ומר (מטעריע) כולם 
הוא אחד, כי כל ההשתנות הנעשו עם הגשמיים המה מיחסים א"ע רק 
על צ ורות יהם (פמָהען) והחומר אשר הוא יפוד (פובסטלמט) כל הצורות 
האלה הוא יעמוד לעולם ולא ישתנה. -- (כי אם היה באפשר שגם החומר 
ישתנה, אז היה החומר דבר הנופל תחת האיבוד ואז היה צריך שיכול 
נשם אחד להאבר מכל וכל, אשר לא יתכן, (עיין 43 .8), ולכן. נוכל 
להשקיף בההלק אשר לפנינו: ל) או על ח וקי החומר והינו על חוקי 
הטבע הנטבעים ב כ ל גשם באשר הוא גשם (היְמְמֶי); 65 או על חוקי 
הצורות, והיינו על חוקי הטבע הנטבעים רק ב אי זה גשמיים המורכבים 
באופן מיוחד הנקרא בשם א רג אנ ים מוס הכולל הצמחים ובעלי החיים 
(מָכגִכְמוְמָגיע) ;= אכן בפילוסופיא מ הטבע (מטפפיְמְמָפִיע) נוכל 
להשקיף ג"כ ג) על חכמת קישור הלקי הטבע זה לזה ועל התועלת היוצא 
ה (טטזעמְֶמגיט), מהשלשה פנים האלה נדבר בהשלשה פרקים אשר 

פנינו. 

| הערה. כמה פילוסופים רצו בהפילוסופיא מהטבע. לבאר הכרח חוקי 
הטבע מדרך השכל כי הם אמרו, יען כי הטבע היא נאצלה מהחכמה 
העליונה לכן הוא בחכרח שווח האדם אשר נאצל גם הוא מהחכמה 
העליונה יכיר יסודי חוקי הטבע כי חוקי הטבע המה חוקי רעיונות אלוהים 
כמו שחוקי ההגיון המה חוקי רעיונות האדם. הדיעה הפילוסופית הזאת 
(אשר יצאה בראשונה מהחוקר העמוק האשכנזי שעללינג) הִיא עמוקה 
מאוד מאוד וגם יפה ונעלה כי הוא מראה לנו את רוח אלוהים מרחף 
בעמקי הבריאה ואיככה הוא באמת ובעצם אחד בכל ומשונה רק בצורות 
(ולכן קראו גם חכמי התלמוד את הבורא ב"ה בשם מקום, ,כי, הוא מקומו 
של עולם'), אכן באמת דעת בן האדם הוא קצרה מהשיג כל אלה ולכן 
בספרי הפילוסופים האלה הנה נמצא כמו באור הנשף האור מעורב עם 
החושך כן המה מעורבים שמה דברי האמת והשקר. ולכן הלכנו בספרינו 
בדרך אחר אינו עמוק כל כך אבל יותר אמתי. הדרך אשר הלכנו כו הוא 
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לו המוציאה אותו מהכח אל הפועל , אכן הסבה הזאת אשר הוציאה את 
חעולם מהאפשר אל הנמצא אינה יכולה בעצמה לחיות דבר מקרי כי אז 
"יצרך לנו סבה אחרת שנית המוציאה א ות ח (הסבה הראשונה) מהאפשר 
אל הנמצא ולכן בהכרח כי הסבה אשר הוציאה את הכולם מהאפשר אל 
הנמצא הוא מוכרחת . ר"ל מציאותה תולה ממנה כי היא סבת עצמה (קות 
סואי) וסבת העולם הזאת היא אלוהים . 
הערה. האמור למעלה 58 %) יחליש כח המופת הזה, וחוץ לזה לא 
נדע עוד ע"י המופת הזה כי אליהים הוא בורא את העולם מאין ליש 
בזמן ידוע כי היא באפשר שהאלוהים הוא יסוד העולם כמו השמש יסור 
האור היוצא ממנה ושניהם קרמוגים כדעת פלאטאָ. אשר היא פיגול לנו 
בני ישראל, לא יַרְצָה. 
5 % 
מופת פיזיקאָט העאַ לא גיקום טיקמטהעמְמגיטעל 
בעווייו), המופת הזה ידייק מציאות האליחים מהתועלת ה שכלי 
הנמצא נשבע בכל הדבריף השבעיים. כי באמת אם נעיין היטיב 
בידיעות הטבע אֶז נמצא כי כל הדברים המח מסודרים ומקושרים זה לזה 
באופן נפלא מלא שכל וחכמה. כי כל אחד הוא לתועלת, חבירו. ואין 
יתרון ואין חסרון בעולם, וְהכל במדה ובמשקל. בנין כל צמח וצמח 
ובפרטות בנין כל גוף מבעלי החי הוא הרכבה (טרגיוניסווופ) נפלאה. כל 
חלק או כל איבר פועל בו כאופן אחד מיוחד לו ותכלית כל הפעולות 
הרבות האלה הוא אחד והוא חיות עצַם הצומח או הבעל חי. וכן הרכבת 
כל שלש ממלכות הטבע על הארץ (הדוממים, הצמחים ובעלי החיים) הוא 
באופן שכולם יעזרו זה את זה (כי מהדומם יוצא הצומח והצומח הוא 
מאכל לבעל חי והבעל חי אחר אשר ימות יעשה מחדש לדומם וכו) וכן 
הרככת כל גרמי חשמימיים (הארץ, השמש, הירח והכוכבים) בתנועותיהם 
הנפלאות הוא דבר נפלא לרוב החכמה. ועומק חתבונה הנטועה בהם, 
וכאלה וכאלה,. ואיככה הוא באפשר שכל זאת תהיה פעולת המקרה ולא 
תהיה יליד בעל שכל אחד גדול ורב אשר פעל כל זאת? אין זאת ! כי 
מי מאתנו יראה ד"מ נייר אהד כתוב באותיות מסודרות היטיב בשורות 
ויאמר ,זאת לא כתב איש אחד בעל שכל, רק מעָצמו יצא זאת במקרה' 
הנה נאמר כי הוא כסיל ובער ולא ידע מאומה, על אחת כמה וכמה צריך 
שיהיה האדם בער מדעת ועיניו טחו מראות ולבו מהבין האומר. כי כל 
הטבע הנפלאה הזאת עם כל מחמדיה היא אינה בת אלוהים הפועל כל 
בחכמתו אשר אין חקר לה, המביט בתבונתו מראש ועד פוף: הכפירה 
הזאת לא לבד שהיא פיגול מצד הדת, אבל היא ג"כ נפסדת ומתועבה 
מצד הפילופופיא. האמנם' בכל מקום אשר נשא עינינו אל השמים ממעל 
או נניש על הארץ מתחת ונראה תבל ומלואה, הארץ וצאצאיה, אז נרגיש 
קול אלוהים המדכר בקרבינו וקורא לנו יראה בן אדם את מעשה אלוהים 
והכר אותו, והשתאה ושים על לבכך מי הוא ומי אֶתה, ותדע ותחכם !" 
הערה5. מזה נרְאֶה כי הננו מצווים ג'כ מצד הדת לעסוק בידיעות הטבע 
כי הוא הדרך הגדול להכיר את הצוהים ,ומבשרי אחזה אלוהי!" אמר הכתוב. 
הערה :. המאמין באלחים יקרא טהעאיסט או דעאיסט ודעתו תקרא 
דעאיסמוס, הכופר בו יקוא א ט ה ע א יסט ודעתו תקרא אטהעאיסמוס . 
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5% 
הרבה פילופופים יגעו את עצמם למצוא מופתים ממציאות אלוהים 
אכן כל זה הוא למותר כי הרעיון ממציאות אלוהים הוא רעיון נטבע 
במקור. לבבינו כמו הרעיון ממציאות עצמינו ואין כל עם על הארץ מעם' 
הפראים עד האנשים היותר משכילים אשר לא יהיה להם הרעיון ממציאות 
אלוהים הבורא ויוצר כל, ואף כי הרבה מהם יעבדו עוד לאלילים ויאמרו 
כי המה אלוהיהם, אכן מקור כל עבודת האלילים הוא ג"כ הרעיון ממציאת 
אלוהים, ובאמת עין התבונה היא רואה את אלוהים כמו עין בשר הרואה 
את השמש אשר באורו נחיה, מצר אחר הנה מציאות אלוהים הוא נעלה 
על כל מופת משכל. האנושי. כי כל מופת משכל אנושי הוא כולל רק 
דבר מוגבל ותכליתי (כי שכל האנושי בעצמו הוא. רק דבר מוגבל ותכליתי, 
ולכן כל הקישיו ומופתיו אינם יוצאים מעל לגבול הכרותיו הנשענות כולם 
על הנסיון) ואיככה. יעפיל האדם לגשת אל האלוהים ? ואיככה יתעקש 
לבבו לעלות על פולם הבריאה ולחזות מחזה שדי? -- אכן כדי שירע 
הקורא גם המופתים ממציאות אלוהים אשר שמשו עד כה להפילופופים 
הנה נציג פה כולם זה אחר זה, אכן נזהיר להקורא לבל ישען הוא על 
משענת קנה רצוץ כזה בדברי אלוהית הנעלים מכל רעיון וחקר, יוצדיק 
באמונתויחיה." 
83 
1 מופת אַנטא לאָגיקום (מטממָגיטער בעווייו), המופת הזה 
מדייק מציאות אלוהים ממושג אפשרית מציאותו. והייו הרעיון 
מהאלהים ו"ל מעצם אחד השלם מכל צד ובמוחלט הוא אינו כולל 
סתירה בעצמו כי העצם השלם מכל צד ובמוחלט הוא קיבוץ כל 
ה יש יות או השלימות (מיכבעגריי ‏ 5[עכ. כעו[יטעטפן), ושני ישות או 
שלימות לא יוכלו לעולם לסתור זאת את זאת בהיותם מקושרים בנושא 
אחד רק היש והאין או השלם והחפר המה סותרים זה לזה ולכן המושג 
מעצם אחד הכולל קיבוץ כל השלימות הוא לפחות א פ ש ר הגיוני, אכן 
יען כי גם המציאות (דחציין, עקטיסטענניף) הוא ג'כ שלימות או ישות 
אחד (כי הדבר הא פשר א הוא שוה להדבך הנמצא א. וק 
שלהראשון יחפר שלימות אן תואר המציאות) ולכן אם העצם השלם 
באמת הוא קיבוץ כל הש ל ימות או כל הישות הנה צריך שיכלול 
הוא ג'כ שלימות או ישות המציאות. והנה נראה כי רק מאפפשוית 
המושג מאלוהים יצא הכ רח מציאותו. והבן. (עיין הערה אל 45 .6. 
הו 
+ מופת קאַ םמא לאָגיקום קמָסושְמגיטעכ בעווייו), המופת 
הזה מדייק מציאת אלוהים ממקרית או בלתי הכרחית העולם (מכגוועכטוק 
₪ קמָנטינגעכלימ מוכדי), | ר"ל. יען כי ע"י הנסיון נֶרע כי כל הרברים בטילים 
משנים צורתם בכל רגע ורגע בלי ליאות + אלה מהם יולדו ואלה ימותו 
אלה יקבלו צורות חדשות , ואלה יאבדו אותם, לכן הנגו מוכרחים לומר 
כי כל דבר ודבר בעולם הוא מקרי (פמְזג) ר"ל מציאותו הוא אינן 
מוכרחת , אכן יען שכל רבר ודבר בעולם הוא מקרי לכן בהכרח שכל 
העולם בכלל הוא ג"כ מקרי, אכן אם דבר מקרי אחד (אשר מציאותו 
אינו הכרח) הוא נמצא, בהכרח צריך שתהיה איזה סבה מספקת חיצונית 
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מָלדנונג), | כל דבר או מאורע המטה מדרך או פדר הזה נקרא בשם מאורע 
או דנר חוץ לדרך הטבע או בלתי טבעי מוכיטילזיך) ואם נצייר 
נו שהדבר או שהמאורע הזה יצא ע'י פעולת כח אחד העומר למעלה 
מהטבע אז נקרא הדבר או המאורע הזה בשם אות או מופת *) (וומוכדעק 
מיקוקווום) או גם אצבע אלהים. : 

הערה,*) המושג מופת פה לא יחליף הקורא עם מושג מופת המשומש 
כפי הפילוסופים העבריים המציין ראָיה (בעוויי , מכגושענטו) לדבר אחד, 
(עיין ביסודי ההגיון בפרק מהמופתים.) 

הערה :. על השאלה אם יש יותר מעולם אחד? תשיב לנו ידיעת 
הכוכבים (יסטמְטוייע) כי יש הרבה והרבה גרמי השטימיים כמו האר 
אשר נשב אנו בני אדם עליה, אכן אין יותר מעולם אחד כי 
העולם במושג האמתי הוא קיבוץ כל דבר נמצא ‏ הייו הארץ, 
השמש הירח וכל כוכבי הלכת וכל כוכבי השבת וכל כוכבי השבט וכו'. 
(בספרי הקודש יוחלף לרוב עולם עם ארץ.) על השאלה אם העולם הזה 
כאשר הוא לפנינו הוא היותר טובה ושלימה באפשר או לא ? ישיבו הרבה 
פילוסופים באופן משונה . קצת מהם (מפטיוטיסטען) יאמרו כי העולם הנמצא 
הוא היותר טוב ושלם בין כל העולמות האפשריים אשר היה יכול הבורא 
ב"ה לברוא : אהרים מהם (פעסישיטטען) יאמרו כי העולם הזה הוא מלא וע 
וחסרון. מצד השכל ומצד הדת הננו מוכרחים לקבל דעה הראשונה כי 
באמת איככה הוא באפשר שמהבורא השלם יצא דבר בלתי שלם? ובאמת 
אם נשקיף על הרע הנמצא בעולם (הן הטבעי והן המוסרי) אֶז נמצא כי 
הוא אינו רע במוחלט רק בצירוף כי כל מאורע המביא רע לנברא אחר, 
הוא בעצמו מביא טוב לנברא אחר. ד"מ המות הוא רע להאיש אשר ימות 
(או לפחות ידמה האדם כי המות הוא רע לו) אכן רק ע"י המות הפרטי 
יצא החיים הכללי כי כאשר שהגוף המת ישוב לעפר יצאו מהעפך עשבים 
וצמחים והן המה יתנו אוכל למאכל לשאר בעלי החיים. ואם כל האנשים 
אשר חיו על האדמה מעת היותה עד היום היו כולם נשארים בחיים עד 
היום הזה אז לא תוכל הארץ לנשוא אותם כאשר הוא ירוע להטבעיים 
וזהו שאמרה התורה ;וירא אלהים את כל אשר עשה והנה הוא מוב 
מאוד" (בראשית א ל) כי כלל ות הבריאה הוא בְאמת שלם בשלימות 
המוחלט אכן כל נברא בפני עצמו באשר הוא תכליתי אינו יכול להיות 
שָלם במוחלט. 


ג. ידיעת האלהים (טהעאֶלאָניע) מצד 
המעטאפיזיקא. 
4 
אם הצורה העליונה או האידעא הראשית מהתבונה 49 .5) תיחס 
את עצמה על קישור הנושא והנשוא במוחלט ר"ל על העצם אחד הנעלה 
אשר הוא יפוד אחדות הנפש ואחדות העולם אז יצא לה הרעיון מםאחדות 
אלוהים והוא יפוד כל רעיון והכרה. יפוד מהשכל והמושכל.. יסוד 
המשיג והמושג, ויסוד החוש והמוחש ולו האחדות המוחלט, משולל מכל 


תנאי מציאות כל נמצא, ומציאתו תולה רק בו, ולכן הוא מקור כל המציאות 
ורק הוא הנה הוא הנמצא האמתי (וועגען 8][עכ וועוען , ענ עכלימוס). 
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הגנו עושים התנועות האלה, ר"ל הוא הכרח מוסרי או פעולה חפשית. 
כלל גדול: יריעתינו מפעולותינו היא יסוד בחירתינו, והבן. 
רק ע'י הדיעה הזאת תפול השאלה החמורה הישנה ‏ מימות עולם וחיינו 
מהיריעה והבחירה . כי הבורא ב"ה יורע באמת מקורם כל פעולותינו הטובים 
והרעים כי הוא רואה כל השורה מהרעיונות אשר יכריחו אותם אח'כ 
בזמן אחד ידוע לצאת מהכח אל הפועל: אכן באשר שתפעולות האלה 
יעשו תמיד ברעתינו כי הננו יו דעים כי אנחנו עושים אותם לכן ההכרח 
הזה הוא לנו רק הכרח מוסרי וממנו יוצא לנו רעיון הבחירה החפשית ולכן 
יצדיק הוא ב"ה את הצריק ה והבן . 
האופק (טמָדויטעט) מהעולם, או מציאות העולם. 
ביחס האופן (ְמָדיֶיטעט) מהעולם או ביחס מ צ י א ות העולם תצא 
לנו השאלה; ה אם מציאות העולם הוא הכות או מקרה! 
ר'ל האם בלתי מציאות העולם הוא מן הנמנע או לא ? הנה גראה כי גם 
זהו שאלת התבונה ההולכת מעל לגבול השכל, גם פה יש לנו שתי 
נקודות ההשקפה אשר אם נחליפם אז תצא לנו פתירה גדולה: כי אכו 
נשקיף על כל דבר ודבר פרטי בעולם אז נמצא כי מציאותו הא מקרה 
ר"ל אינו הכרח בהגיון כי הוא אינו סבת עצמו רק מציאותו תולה מסבות 
אחרות זולתו, ואם היו הסבות האלה באופן אחר אז היה צריך שיצא המפובב 
ג'כ באופן אחר, אכן אם נשקיף על מציאות כל העולם בכלל, אז נצוך 
להורות לנו כי הוא אינו מקרה (כי הוא כוללת כל סבות ותנאי מציאותה) 
אבל הוא יליד החכמה העליונה הפועלת כפי חוקי הרצון והרעת הנעלים 
מיריעתינו ולא נוכל להשיגם אף לא לצייר אותם לנו במחשבתינו. 
הערה. כי הוצון הפשוט החפשי כמו אשר נמצא אותו לבני הארכז 
לא נוכל לתאר להבורא ב"ה כי יסוד הרצון הוא שינוי או הפעלה בנפש 
הבאה לה מבחוץ, והרצון (החושק לעשות דבך אחד) הוא. מודיע לגו 
תמיד כי נושא הרצון הוא אינו דבר שלם ובעל יכולת במוחלט כי רצוני 
מיחם א"ע תמיד על דבר אחר החפר לי, גם נופל הרצון תמיר תחת הזמן : 
אכן בהבורא ב"ה לא נוכל לצייר לנו לא שינוי ולא הפעלה מבחוץ (כי 
כל-בו, ומאומה חוץ ממנו) ולא יחשוק לדבר אחד החפר לו (כי הווא 
השלם והבַעל יכולת במוחלט) ולא יפעל פעולה אחת הנופלת בזמן (כי 
הוא למעלה מהזמן, תרמה את האמור למעלה). מצד אחר לא נוכל לומר 
כי אין רצון חפשי להבורא כי זה יהיה סותר למושג הבעל יכולת במוחלט 
וגם אם אין רצון להבורא איככה יבוא כח הרצון לבריאותיו? לכן נצרך 
לומר כי איכות רצון הבורא הוא נעלה, מיריעתינו כי רצונו הוא חכמתו , 
ומי עמד בסור יי? (עיין מזה יותר להלן בהחלק המרבר מידיעת הבורא), 
0 


מהאמור עד כה יצא לנו כי העולם הוא לנו נשוא ההכרה רק באשר 
שהוא קיבוץ מדברים וחזיונות הנופלים תחת הנסיון, לפי חוקי הכרורת 
החושיות + ורק כי ביחס הזה נקרא לנו את העולם בשם ט ב ע (יוטול, 
טיוטוקיו) וכל מאורע בעולם היוצא כפי חוקי הטבע נקרא בשם מ אור ע 
₪ בע י כהטיקיכעס עסווייגנים) וקישור המאורעות כאלה זה לזה נקרא 
בשם ד רך ה ט ב ע (יוטיקיכעל פעקווין) או ם ד ר ה ש ב ע (יטיכיכע 
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ה הת ח ל ק ות (טהיי[ביקקייט, = דיוווויבי[יטיוס) ו ה ח יל וק (טהייוגג , 
דיוושיט) אז יצאו מושנים סותרים . 

הערהף. כי מצד אחד לא נגיע לעולם לגבול בההתחלקות כי תמיד נוכל 
לצייר לנו התחלקות אחרת עוד יותר רחוקה להלן מההתחלקות אשר לנו 
אכן מצך שני לא נוכל לומר כי הגשמיים כוללים באמת חלקים במספר 
בלי תכלית כי הגשמיים המה תכליתיים וכל דבר תכליתי לא יוכל לכלול 
חלקים במספר בלי תכלית : כן ד"מ גשם אחד אשר יש לו אמה בריבוע 
איככה יוכל הוא לכלול חלקים בלי תכלית כי אז היה צריך. הוא בעצמו 
שיהיה גדול בלי תכלית ולא כעל אמה בריבוע . 

88 
יחס הצירוף (לעינִימָן) מהעולם , או ם ב ת העולם . 
ביחס הזה מהעולם או ביחס ס ב ת הדברים הנעשים בה: תצא השאֶלה 

האם כל הפבות הנמצאות בעולם המה סבות בלתי 
חפשיות ור'ל אינם סבות אמתיות ‏ (33 .8) כי כל אחת מהם היא 
מסובב' ומוכרח' מסבה אחרת ,. וזה הסבה הוא ג"כ אינה חפשית אבל 
בהיפוך מוכרחה מסבה אחת שלישית וכן בסדר הזה תמיד: אז הא כ 
נמצאים בעולם ג'כ איזה סבות חפשיות ההינו סבות 
אמתיות אשר מהם מתחלת שורה אחת ממסובבים או מפעולות + ואם 
הסבה הזאת החפשית היא בחירת האדם? גם זאת היא שאלת התבונה 
המחפשת אחר ראשית ואחרית כל דבר ולא תספיק א"ע (כאשר יעשה 
השכל) למצוא סבה אחת למסובב אחד, רק תחפוש אהר הסבה מהסבה 
ובמצאה גם הסבה הזאת אן תחפוש היא אחר הסבה מסבת-הסבה וכן 
כדרך חזה להלן ער בלי תכלית , אף כי לעולם לא נוכל לבוא ברעיונינו 
אל הפבה הראשונה במוחלט. כי שורת הסבה הזאת הוא גדולה בלי גבול 
ולא נוכל לְהשיג אותה ולצייר לנו אותה ברעיונינו. אכן מצד אחר לא 
נוכָל לקבל כי שורת הסְבות האלה היא באמת בלתי תכליתית כי שורה 
בלתי תכליתית לא תוכל שתגמור ואנחנו נראה אותה נגמרת בעת יציאת 
הסבה האחרונה בשורה הזאת מכח אל הפועל. -- האמת הוא פה כי לכל 
דבר שיפעל צריך שיהיה סבה אחת מספקת המוציאה אותו מהכח אלל 
הפועל ולכן אם נשקיף על כל המסובבים או הפעולות היוצאות לעולם 
וגם על פעולות האדם אז נצרך להודות כי כולם יצאו מסבות מוכרחות 
ומכריחות ר"ל מספיקות (מלייכענד, ‏ מופיניענטעט) אכן אם נשקיף בתוך 
עמקי לבבינו ונראה א יכ כ ה יוצאים פעולותינו מנפשינו אז נמצא כי אף 
שפעולות נפשינו המוטריות (טיטט[יכע המכד[וכגען, ‏ חקנימכעמ עטהיל)) המה 
יוצאות באופן מוגבל מחוקי המוסר (ויטט[יכע געזעטנע , [עגעס שמְכיזְילן) 
על כל זה הנה ההכרח היוצא מחוקי המוסר האלה הוא הכרח מוסרי 
(שמָכח[יטער מומכג). ולא ה כ רח שב עי (פייטער 096 כי ד"מ בכל פעם 
שנפעיל פעולת צדק אחת כפי חוקי המוסר חנה נד ע כי אנחנו הגנו 
הפועלים אותה וכי בידינו היה אז הכח למרות נגד חוקי המוסר ולעשות 
ההיפוך . 

הערה . כן ד'מ תנועת מרוצת הדם בהאיבוים תעשה מטעצמה בלתי 
יריעתינו ולכן נאמר כי לא נוכל לעכב אותו אף רגע אחת ר"ל הוא הכרח 
טבעי. אכן תנועות האיברים לא יעשו רק בידיעתינו ולכ נאמר כי אנחנו 
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החוש ולא ע'י השכל כי הוא עולה למעלה על כל חוש ושכל לכן נראה 
כי באין אופן לֶא נוכל להראות במופת אמתי כי פה היא התחלת העולם 
ושם הוא גבולה , כי אנה אשר נשים רעיונינו, לא נפגוש לא בהתחלת 
ולא בגבול העולם: אכן מצד אחר לא נוכל לומר כי הוא בלתי בעל תכלית 
אמתי (90 .8) כי זהו פותר למושג הגשם ולכן נראה כִי על השאלה 
הזאת ‏ לֶא נוכל לעולם ליתן תשובה ברורה כי הוא כוללת רעיון אחר 
העולה למעלה מהשכלתינו (טכיונלענדענטעל אן לעגוזווטיפעכ בעגרין) , 

הערה , כי אם לא היה להעולם התחלה אז היה צריך שיעבור זמן 
לבלי תכלית קורם יציאת כל דבר, ד"מ אם לא היה להעולם התחלה אז 
היה, צריך. שיהיה עבר זמן לבלי תכלית קודם עת ילידת' אכן הזמן הבלתי 
תכליתי לא יוכל שיעבור כי הוא בלי סוף, וכן אם נניח שהעולם הווא 
בלתי בעל תכלית במקום (בלי גבול במוחלט) אז צריך שיהיה כל גשם 
ונשם חלק אחר. מהכל הבלתי תכליתי הזה, ולכן אס יאכר נשם אחד 
מהעולם או לכל הפחות יקטן מקומו (ע"י השריפה למשל וכדומה) אז 
יחסר לכלל העולם חלק אחד מה, וכן בהיפוך אם ינדל גשם אחר אז 
יתוסף כלל העולם בחלק אחר מה , אכן באשר שכלל העולם הָוא בלתי 
תכליתי הנה לא יוכל להגרע ולא להתוסף במאומה כי הדבר שיוכל להתוסף 
עוד הוא אינו בלתי תכליתי (כי ‏ נמצא ממנו עוד דבר יותר גדול) והדבר 
אשר יוכל להגרע הוא אינו בלתי תכליתי אמתי, כי או שהדבר הזה יהיה 
אחר הגרעותו עודנו בלי תכליתי ואז תצא לנו הסתירה כי שני דבריכם 
אשר האחר מהם גדול מחבירו יהיו שניהם בלי תכליתיים' או שהדבר הזה 
יהיה אחר הגרעתו איננו בלי תכליתי (רק תכליתי) ויען שההפרש בין הדבר 
הזה מקודם הגרעתו לאחר הגרעתו הוא. בעצמו דבר תכליתי (כי הדבר 
הנחפר היא תכליתי) לכן ממילא לא יוכל הדבר אף קודם הגרְעתו להיות 
בלי תכליתי (כִי ההפרש בין הדבר התכליתי ובין הדבר הבלתי תכליתי 
הוא בעצמו בלתי תכליתי) והבן . -- החוקר הגדול קאנט הראה כי לכלי 
הארבעה שאלות מכמות, מאיכות, מיחס ואופן העולם. בכלל 55 .8 
7 8 .56 .% .59 .8 נוכל להשיב תשובת בהן ולאו ולהוציא מופתים 
חזקים על כל אחת מהתשובות הפותרת זאת את זאת , והוא קרא זארז 
בשם אנטינאֶמיען. 
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האיכות מהעולם , 


ביחס האיכות מהעולם בכלל , או ביחוסה אל חלקיה אשר ממנה היא 
מווככה תצא לנו השאלה: האם נוכָל לחלק העולם בחלקים 
במספר בלית כלית או לא" רל האם כל גשם וגשם בעולם הוא 
מורכב מחלקים פשוטים (יטטָיועט) במספר תכליתי או האם כל חלקי גשם 
אחד האפשרים לנו לצייר בו: המה עודנם מורכבים מחלקים יותר קטנים 
באופן שמספר חלקי הגשם יהיה: באמת בלי תכלית? נם זהו שאלרז 
התבונה המחפשת לעוף למעלה מהשכל (להיות טליונלענדענט) . והאמת 
חוא כי באשר ברעיונינו לא נמצא את גבול החילוק לכן הנה פעולרז 
החילוק (ברעיונינו). הוא. בלי. תכלית (ר"ל בלי. גבול) אכן החלקים אשר 
יצאו לנו אחר החילוק יהיו כל פעם ממספר תכליתי ורק אם נחליף בטעות 
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כי נפשו ירדה ממרומי שחק וכי היא תעלה למעלה בשוב הגוף אל העפר 
אשר ממנו לוקח, עכ'ז התיגעו א"ע הרבה פילופופים למצוא מופתים 
חזקים על דרך הפיל וסופיא עבור הענין הגדול הזה ורק המעט מהם 
הצליחו בזה. כי באמת השאלה מהשאות הנפש היא נשענת א"ע על 
השאלה מעצמות הנפש ואם לא נוכל להשיב על השאלה הזאת האחרונה 
תשובות ברורות הנעלות על כל ספק, איככה נשיב תשונבות ברורורז 
להשאלה הראשונה (מה השארה?) -- אכן מי מאתנו אשר לו לב טהור 
ושכל בהיר יצרך למופת על השארת הנפש? הלוא נפשינו תעידנו כי היא 
עולמית וכי בלי הרעיון מהשארתה אחר מות הגוף לא אפשר לה לת 
אושר ולא הצלחה אמתית , ואיככה הוא באפשר שהבורא אשר ממנו לא 
יעלם שום רעיון, לא ידע מהרעיון הגדול הזה בעשותו ארץ ושמים וביצירתו 
את האדם להיות בתבל הלזו? ואם ידע הבורא את הרעיון מההשארה 
(וזה הוא בהכרח) הנה הוא ג"כ בהכרח שההשאוה היא נמצאת כי 
רעיונות הבורא המה נ מצ אות כִי מחשבות הבורא ב"ק המה מעשיו 6. 
וחוץ לזה הנה הוא מן הנמנע שחפד הבורא הבלי תכלית יעזוב מלברוא 
דבר אחר אשר מציאותו הוא תנאי הראשון מאושר והצלחת ברואיו! -- 

הערה ל. כי זהו גדר הבריאה מהאין אל היש וזהו החילוק מרעיונות 
הבורא ב"ה לרעיונות הנברא , כי רעיונות הבורא הן המה בריאותיו ורעיונות 
הנברא המה רק צורות הבריאה, והבן . 

הערה :. הספר היותר נפלא ויותר עמוק הכולל המופתים היותר ברורים 
והיותר חזקים מהשארת הנפש, הוא הספר פעדאן להחכם רבינו משה 
(בן מנחם) מדעסוי ז'ל הידוע בפי כל בשם מענדעלזאָהן. הספר הזה הוא 
נעתק מלשון אשכנז אל הרבה לשונות העמים, גם ללשון עברי, 


ב ידיעת העולם קאָסמאֶלאָגיא מצד המעמאפיויקא. 


.5 8 
אם האידעא הראשיית מהתבונה (49 .%) מייחסת את עצמה על 
= נשוא המוחלט מכל הכדותיה, אז יצא לה הועיון מאחדות העולם 
(שוכיוועכווץ) ר"ל. כי כל החזיונות מהדברים אשר יצאו לנו ע"י הנסיון 
הנם מקושרים זה לזה בקישור חזק וכי מציאת כל אחד תולה בצר 
מה במציאות האחר. אכן אף שכל חלקי העולם המה נופלים תחת החוש 
על כל זה העולם בכלל או האחרות העולם אינו נופל תחת החוש כי הוא 
הרבה יותר נדול וגבוה מאשר יוכל החוש להשיג , ולכן נקרא להפילוסופים 
העולם בכלל בשם עול ם הת ב וגה (פעכטכפטוועןט, אוכדוס איכטען[יגי; 
בי[יפ) אף כי חלקי העולם הזה בפני עצמם ביחר יקראו עול ם החושיים 
(ציככעכוועןט , אוכדוס :עכניבי[יס) . 
.66 .8 
הכמות מהעולם : 
ביחם הכמות מהעולם או ביחוסה אל המקום והזטן תצא לנו השאלה: 
האם יש ל העולם התחלה (כבזמ) וגבול (במקום)? או הא 
הוא בלי תחילה ובלי גבול? השאלה הזאת היא שאלת התבונה אשו 
תלך תמיד להלן ולא תעמוד עד בואה אל פוף ותכלית כל הדברים. אכן 
באשר שרעיון כלל העולם (מוניוועטוץ) הוא דבר אשר לא יושג לא ע"י 
ו 11 
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לרעתו אין יש שום קישור בלתי ממוצעי בין הנפש ובין הגוף. בנמצא , 
ורק בתחלת עשיית העולם נטע הבורא בהנפש שורה אחת בלי תכלירז 
מרעיונות אשר כל אחד הוא סבת חבירו, ומצד השני שם הבורא בהגוף 
השייך להנפש הזה שורה אחת בלי תכלית מורככת מפעולות גופניות או 
תנועות שונות אשר כל אחת מהם הוא סבת חברתה. השני שורורת 
האלה הולכות נוכחות (פיוליוןען) אחת מול רעותה באופן כי לכל אינר 
ידוע משורת פעולות הגוף וכן לכל רעיון מיוחד בשורת הנפש שייך תנועה 
מיוחדת בשורה הנוכחית וכן להיפוך, ולכן אם יצא רעיון אחד מיוחך בחנפש 
אז תצא תיכוף בלי איחור תנועה אחת מיוחדת בחגוף הדומה לה אף כי 
באמת לא ימצא שום קישור בלתי ממוצעי (מוטויטטע]ביולע פעלבינדונג) 
בין הרעיון הזה וכין התנועה הזאת. הדיעה הזאת היא היותר טובה 
בין כל השלשה הנזכרות אכן גם היא רק הנחח ואינה מאומתה במופתים 
ברורים . 

הערה *.. לייבניץ באר זאת במשל ואמר אם נשקיף ד"מ בשעה אחת 
מיוחדת על שני מורה השעות (מווהלען , המְְַמט) ההולכים בדיוק אז 
ייאו לנו שניהם שעה אחת ואם נשקיף על שניהם אחר שעה או שתים 
או אחר איזה זמן שנרצה + אז יורו שניהם מחדש בצמצום שעה אחר; 
מיוחדת. ‏ פה לא נמצא ג"כ שום קישור בלתי ממוצעי בין השני מורה 
השעות האלה אכן יען ששורות תנועות חמורה האחד בנקודות הזמן הוא 
שוה לשורת תנועת המורה השני בנקודות א הזמן, לכן הו שניהם תמיד 
שעה אחת וזמן אחד, ולמראות העין ידמה לנו כי יש ביניהם איזה קישור 
באופן שהאחד פועל על השני, אף כי באמת זה אינו. 

הערה :. ביחפ קישור הנפש עם הגוף אמרו איזה רופאים (עכעשְמוּעל : 
וכדומה). כי עיבור האדם הוא מקושר בנפש חיה תיכוף בתחלת יצירתו 
ברחם אמו, אכן אחרים מהם (ד"מ מיופע וכדומה) אמרו כי העיבור הווא 
בכל זמן היותו ברחם אמו אינו בעל נפש חיה רק צומח. הדעת השלישית 
המכרעת תאמר כי עיבור הבעח"י (האדם) הוא רק צומח עד חצי חורש 
החמישי לההריון כי מאז יתחיל: העיבור להתנועע א"ע ברצון בבטן אמו 
וכל תנועה הרצונית היא ע"ד כלל רק תואר בעל נפש חיה. -- ביחס 
מושב הנפש בתוך הגוף נדע היום כי אף שהנפש הוא דבר רוחני, עכ"ז 
הנה כל כח וכח ממנה נקשר בחלק אחד מחלקי מוח הראש (געהיק , 
לעלעבלוכן) או חוט השדרה (ליקגלוט , מעדון[א טפיכי[יס) ור"ל יש איברים 
מיוחדים בהגוף אשר המה המושבים לכוחות מיוחדות מהנפש. -- יש דיעה 
כי בהעולם נמצא נפש כללי הנקרא ב פ ש ה עול ם (ועוטועעזע, ‏ מניש₪ 
שונדי) אחת (והוא שכל הפועל לחכמי הספרדים ואדם קדמון להמקובלים), 
וכל נפשות דור האדם ושאר הבעלי חיים המה רק חלקים (פיולטיקו!) או 
נאצלות (עוַיְמילימָעט) ממנה, הדיעה הזאת שייך לשיטת הפילוסופירת 
העמוקה הנקראה בשם (פינטהעפיסווום) (י"י הוא בכל"). 

8% 
אף כי הדת שואל מאתנו להאמין בהשארת הנפש אחר המות + וגם 

חוץ לזה כל איש מאתנו אשר עיני נפשו לא נוכו בסנורות הבערות או 
האפיקורסות המכריחו לכחוש בכל דבר (כדי שיהיה חפשי לילך בשרירות 
לבו לכל ישים רסן לתאוותיו) , הנה ישמע בקרבו קול אלהים המוריע לו 


9 


המה רק הנחות (היפמְטהעוען) ורעות מסופקות בלתי מאומתות במופת . 
;2 מהם. המתייחסים א"ע להתחלת קישור הנפש עם חגוף : המה 
אלה : 

א) יציאת הנפשות ע"י הב ריא ה (פעכ קקעונימָנצט) ר"ל כל נפש 
ונפש נבראה מהבורא בעת הכנסתה אל תוך הגוף ולא קודם ולא יצרך 
הבורא לברוא בכל יום נשמות חדשות : ב) יציאת הנשמות מהא בות 
ל הבנים (פער טטקמדוקנימָנעט) ר"ל אם אב אחד הוליד שבעה בנים אז 
היו נפשות כל השבעה בנים האלה מקודם לידתם שפונים טמונים בנפש 
האב כמו דבר אחד הנטמן בכלי או בנרתיק, אכן לדיעה הזאת אם לכל 
אחר מהשבעה בנים האלה יהיו שבעה בנים אז נצרך לומר כי נפש האב 
הזקן הוא כנרתיק אחד גדול אשר בו היו נטמנים שבעה נרתוקים קטנים 
באופן כי בתוך כל אחד מאלה האחוונים היו טמונים שבעה נפשות 
אחרים ואם נלך בדרך הזה להלן אז נצרך לסוף לומר. כי נשמת אדכם 
הראשון היה גרתוק גדול לבלי תכלית ‏ כי בו היו נטמנים נרתוקים בתוך 
נרתוקים כל נשמות. דור האדם בסדר בלי תכלית . והנה נרֶאה כי אין בזה 
הדוך ישכון אור האמת - ב) יציאת הנפשות ע"י ג ל כו ל (פעל מעטעו; 
ימי ר"ל כי הנפשות מכל הנמצאים יגולגלו וישנו הגופות אשר בהם המה 
קשורים והיינו או בסדר אחד העולה למעלה למעלה (ד"מ מגפש צומח 
יעשה נפש בהמה, וממנה נפש חיה יותר משכלת ולסוף תכנס בגוף האדם 
ואם תקנה לעצמה שלימות השכלית והמוסרית אז תכנס הוא אחר הפררה 
מהגוף הזה בגוף אדם יותר מוכן לקכל החכמה והצדק) או בסדר אחר 
היורד מטה מטה (מגופ אדם רשע אל גוף בהמה וכו'). הדיעה הזאת הוא 
היותר טובה בין השלשה דעות הנזכרים, אכן גם היא רק הנחה בלי 
שום מופת אמתי: -- 

ביחס התשובה לבאר לנו המשא ומתן הנמצא בחחיים בין הפעלות 
הרוחניות והגופניות ‏ נמצא ג'כ שלשה דעות והיינו: א) ש פ ע הטב עי 
(מיכפ[יקטוס \ פיויקוט) ר"ל | הדיעה שבטבע הנפש ניתן הכח להפעיל ע 
הגוף וכן ניתן בטבע הגוף. הכח להפעיל על הנפש . הנה נראה שהדיעה 
הזאת אינה מבארת לנו כלום מה שנבקש ממנה לרעת כי הוא לא תבאר 
לנו איככה תוכל הנפש לפעול על הגוף או בהיפוך? ב) הסבה 
היוצאת מהבורא בכל המאורעות קייא מֶקקיימטיֶיט) ר"ל. הריעה 
שבכל פעם שיפעל-הגוף מבחוץ איזה פעולה ‏ או מאורע הנה יוצא אז 
מהבורא סבה או דחיה אחת בתוך הנפש הפועלת על הנפש באופן שוה 
לפעולת המאורע החיצונית הפועלת על הגוף וכן אם תפעל הנפש מבפנים 
ע"י איזה הרגשה רוחנית , אז יוצאת אז מהבורא סבה אחת. מבחוץ המדחה 
או המפעלת על הגוף באופן שוה לפעולת המאורע הפנימי הפועל עלל 
הנפש . הדיעה הזאת היא ג"כ אינה מספקת : כי אם נרצה לבָאר לנו דבר 
טבעי אז נצרך לבאר לנו זאת ע"י חוקי הטבץ בעצמם ולא להגביה אותנו 
מעל הטבע ר"ל אל הבורא, כי ד"מ אם נשאול אדם אחד מהו יפוד נפילת 
האבן מהאוויר תמיך על הארץ ? והוא יאמר לנו כי הבורא מצוה בכל פעם 
אל האכן ליפול על הארץ, אז נדע כי הוא אינו יידע מאומה מחק המושך, 
היוצא ממרכז הארץ המושך את האבן נגד המרכז הזה. ג) ה הס כ מה 
ה טוג ב לת מק ודם (ממְי פקוסטיוביזיטיו) זהו דעת לייבניץ, 
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אופן בברור ‏ מהו הנפש? כי אף שהדיעה האומרת כי הנפש הוא דבר 
רוחני פשוט ונפרר מהגוף ורק נקשר עם הגוף בעודינו בחיים (דעת טפיכי: 
טופזיסוווס) הוא מצד עצמו יותר קרובה להאמת וחוץ לזה ג"כ יותר מקובלת 
להדת מהריעה האומרת כי הנפש הוא רק כח בגוף והיינן כי הרככת גוף 
האדם בעצמו הוא יסוד פעולות הנפש כמו שהרכבת הכלי זמר הוא יסוד 
קול הזמרה היוצא מהעץ או מהמתכות אשד הוא בפני עצמו משולל מכ 
שיר וזמר עכ"ז לא נדע בכור רק הצד המשולל והיינו כי הנפש אינה 
דבר גופני או כח בגוף אכל ידיעת הצר המחייב ר"ל מהו מהות הנפש 
נעלמה מאתנו עד פה ותהיה נעלמה מַאתנו לעולם: 

הערה 5. הדמיון, בין הרכבת הכלי זמר ובין הרכבת גוף האדם הוא 
נוסד על טעות גרול' כי כח השכל וההכרה וכל שאר פעולות הנפש המה 
כוחות אמתיות בפני עצמם אשר אינם תולים ממציאת בעל שכל אחר 
ולכן אם נצייר לנו אדם אחד יושב על אי שומם באין יישב; אז יהיו 
השכלותיו לא פחות ולא יותר מאשר הם יהיו אם ישב הוא בין עמיב; 
רבים, אכן הנגון הוא נגון רק אם נמצא בעל שכל אחד המוכשר לשמוע 
את הנגון ר"ל לקבץ ברעיונותיו הקולות האחדים והנפזרים היוצאים מכלי 
הזמר לדבר אחר שלם והוא הנגון (עזְמָדיע) ולכן אֶם נצייר לנו ברעיונינו 
נגון אחד יוצא על אי שומם מאין שום יושב, אז לא יהיה הנגון הזה נגון 
באמת במקום זה רק יהיה סכום קולות משונים , כי העצים והאבנים לא 
יוכשרו לעשות מקיבוץ הקולות נגון אחד או לשמוע ניגון, והבן : 

הערה 3. הדיעה האומרת כי האדם הוא מורכב באמת משני דבריכו 
בעצמם נפרדים ומשונים זה מזה אבל מקושרים זה לזה בעודנו בחיים 
תקרא בשם דעת דואליסמום אכן הדעה האומרת כי האדם הוא רק 
גוף, והגפש הוא רק כַח בגוף (שחטעכיחזיטוווט) והדעה האומרת כי האדם 
הוא רק דבר רוחני ר"ל נפש המכרת שמציאות שאר כל דבר הוא נופל 
תחת הספק חוץ ממציאת האני ר"ל מהנפש המכרת והמספקת , (יוידעוו: 
[יסטוס, עיין למעלה .4 .8) המה ירועים בשם מאָניפמום. 

8% 
אבל גם איכות קישור הנפש עם הגוף לא נודע לגו בבירור, והשאלה 
הזאת הוא גדולה וירועה מכבר להפילוסופים , כי ע"י הנסיון נראה שאם 
נפעיל איזה פעולה על הגוף אז יצאו פעולות ידועות בנפש העומדיבם 
בקישור חזק עם ההפעלות האלה אשר מהם נפעל הגוף (כמו ד"מ ע"י 
הכאב והצער הגופני הננו מכניעים רצון הנפש מבעל החי) וכן נראה מצר 
אחר שע"י ההפעלות אשר מהם נפעלת הנפש, נפעל ממילא ג'כ הגוף 
(כן ד"מ אם יבוא. ברעיונינו זכרון דבר עצב אחד אז ירדו דמעות, מעינינו 
ואם יבוא ברעיונינו זכרון דבר שמחה אז ירקדו רגלינו וכרומה) ולכן תצא 
השאלה: מהו המה הצנורות אשר על ירם יצא שפע ההרגשות מהגוף 
להנפש ומהנפש להגוף? כי הגוף והגפש המה שני דברים רחוקים זה מזה 
כהאור מן החושך או כהשמים מהארץ כי הנפש הוא , דבר רוחני והגוף 
הוא גשמי ואיזה שתפות ומשא ומתן (קאָעלט) נוכל לצייר לנו בין דבר 
נופני ובין דבר רוחני? ואיככה + הזה ? 
. 
התשובות אשר נתנו הפילופופים להשאלה הזאת המה משונים וכולם 
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המעטאפיזיקא החוקרת והינו א) ידיעת הנפש מצד המעטאפיזתה 
ק א (מטעטופיניטע | :צע[עכעהלע ,. פִּיכמְָמָגִי5 כלמלימָכ5[יס) 98 )ידיעת 
הע ול ם מצד המעטאפיזיק א מעטחפיזיטע וועןט[עהכע , קמָסממָזְמָגי 
לנימָוֶיט); ג) ידיעת האלהים מצד המעטאפיזיקא עטק 
פיגיקא, - גמַטטעס[עהלע) וידבר פה מכל אלה בפרטות, 


א מידיעת הנפש מצד המעטאפיזיקא. 
80 
אם האידעא הראשיית מהתבונה או מהאין סוף (עיין .49 -8) תייחס 
את עצמה על פנימית נפשינו, אז תראה כי אף שנפש האדם נפעלת 
מהפעלות רבות באין קץ בכל ימי חלדו: על כל זה היא רק דבו אחד 
רל תמיד אמצא כי אני הנני הייתי בעצמי לפני עשר או עשרים שנה 
את אשר חנני היום וכל ההשתנות וההרגשות אשר יצאו בי הנה יצאו 
רק ב י ר'ל באחדות נפשי, ולא באחר, כי קשר ההרגשות הוא כשלשלת 
אחת תמימה. -- מזה יצא לנו הרעיון ממציאות נש מת האדם כי היא 
דבר אחד רוחני פשום אשר אינה תולה בתנאי מציאות הנוף. ורק 
אם נניח מציאת דבר אחד רוחני עצמי כזה, אז נוכל לצייר לנו כי הנמצא 
הזה יהיה יסוד כל ההשתנות ר"ל ההרגשות אשר יצאו בו. כמו בעולכז 
הגשמיים הנה העצם או החומר הוא יפוד כל הצורות היוצאות בו זה אחר 
זה . חאחדות הזה נקרא להפילופופים ה א ני (דיס איך , עגף), 
הערה. באמת כל ההרגשות בנפש המה וצאים בה אם יצא איזה 
שיווי במעמדה (מָדיפיקיוִימָנס) ע'י הפעלת המורגשים (בין שיהיו 
מוחשים או מושכלים) ואם נרגיש השינוי הזה. ד'"מ הנני רואה 
אילן אחד, בעת ראייתי הנה נכנס בנפשי ע"י חוש הראות צורת האילן 
הזה ע"י הרעיון הזה החדש (ר"ל מהאילן) ישונה סדר רעיונותי אשר היו 
לי מקודם, כי אוצר רעיונותי יעושר כעת ברעיון חדש.. ואם אביט במקור 
נפשי ואראה יהשינוי הזאת אז ארגיש כי נפשי הוא כעת איננה את אשר 
היתה ברגע אחת מקודם, כי הוא מלאה כעת מרעיון אחד חדש מוגבל ואִז 
ארגיש הרגשת האילן ר"ל הנני עושה דיוק ואומר: יען הנה נפשי שנפעלת 
בעת מרעיון האילן לכן צריך שיהיה מחוץ לנפש אילן אחד אשך הוא 
בת ההרגשה, הזה ואף שַעיני יראו זרות ר"ל שידמו לראות אילן אחד 
והאילן הזה לא יהיה באמת בנמצא , עכ'ז הנה הרגשת נפשי מהאילן 
הזה היא הרגשה אמתית כינפשימרנשת את האילן אכן הטעות הוא 
בהדיוק (ייכדוקני), כי אף שבכל פעם אשר הביא חוש הראות בנפשי את 
הרגשת האילן ומצאתי אח"כ (ע"י חוש המישוש הטעס והריח וכדומה) כי 
באמת אילן אחר היה נמצא מחוץ לנפש, עכ"ז הפעם הזאת היה מאורע 
אחד יוצא מהכלל וזהו יסוד כל טעות החושים - (עיין ביפודי ההגיון מטעות 
ההכרות) , מצד אחר יוכל העין לראות הרכה אילנות ואֶם אין הנפש מכשרת 
לקבל הרגשת הראות הזאת (והיינו או שהנפש נמלאת מרעיון אחר, או 
שהאדם הוא. שכור או שוטה , קנצי למילין בכל האופנים אשר יחסר 
ידיעת ההרג ש ה ה זאת (בעוחוסטויין) לא נראה שום אילן , והבן . 
0 
אף כי אחדות הנפש אינה נופלת תחת הספק עכ'ז לא נדע באין 
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והוא מקור החיים אשר לו ועל ידו הנה הדבר הנמצא, הוא נמצא , כמו 
שהוא נמצא , ולא באופן אחר, והוא הכח הפובל והנושא אותו בכל עת 
אשר הוא נמצא, אכן יען שיפוד כל צורות העליונות מהנמצאים הווא 
האין סוף, המוחלט בתכלית ההחלט ואינו תולה בשום תנאי לכן הוא 
ג"כ יסוד כל צורות הראשונות מהתבונה: והוא הצורה הראשיית בהחלט 
(ור:וידעע) ראשון מכל ראשון והוא מחשבות התבונה מהאין סוף בה: 

הערה. ל האמור פה הוא עמוק אבל אמת וכבר פלאטא (יפוטון) ידע 
קצת מזה. אבל הפילוסופים האחרונים בררו אותה ביתר ביאור והמה (והיינו 
בראשון קיונט) הפרישו בין מחשבות התבונה ובין מושגי חשכל והראו כי 
מחשבות. התבונה המה רוחניים טהורים בלי תכלית והמה מציינים לנו רק 
ה דרך לבוא אל המטרה אף כי לעולם לא נגיע שמה (כעגוןיוטיפע אידעען) 
אבל מושגי ומשפטי השכל המה מדובקים אל החומר והמה בעלי תכלית 
(קמַכסמטיטוטיפע. בעגריפפע) , ובאמת אם נביט בעין חוקר על כל הדבריבן 
הנמצאים בעולם . אז נראה כי כל אחד. מהם הוא נוצר בצורה מיוחדת 
לבל יסור ממנה לעולם. כן לא יצא לעולם משושנה חבצלת ומאריה נמר 
כי כל דבר חוא מוליד בדומה כפי צורתו העליונה העולמית הנטבעה בו 
מחכמה העליונה, (כי האם נוכל להאמין כי צורת האדם כמו שהוא ולא 
באופן אחר, ‏ וצורת האריה כמו שהוא ולא באופן אחר וצורת השושנה 
כמו שהיא ולא באופן אחר וכדומה כל זאת היה במקרה ? לא כן' אבל 
בהיפוך החכמה העליונה אשר חוקיה לא נודעו לנו, הוא הכריחה שכל' 
הצורות האלה יהיו נמצאות כמו שהמה נמצאות בטבע, עד"ז גם ההכמה 
התחתונה או האנושית מכרחת אותנו לעשות בכל משולש שלשה זויותיו 
שנים לשני זויות ישרים לא פחות ולא יותר, וזאת ג"כ בלתי רצונינו ואף 
בלתי ידיעתינו, וזהו הסוד האמתי ורעיון העמוק במאמר התלמור ;צפה ה' 
בחכמתו וברא את העולם" והבן .) 

הערה 5. יען כי התבונה פועלת ג"כ על הרצון ר'ל הוא מחפשת אחר 
יסור הראשון ומקור הטהור מפעולת האדם ורק על ידה יצאו לנו חוקי 
הצדק, לכן הפילוסופים מפוישים בין הת בונה הטהורה אוהחוקות 
(כייכע אדעל טהעמכעטיטע פעכוכפט , קוכי₪ טהעמָכעטיק) אשר ממנה ידובר 
בחכמת מה שאחר הטבע (ונדבר ממנה להלן בספרינו זה) ובין התבונה 
המ עשיית (פקוקטיטע פעככונפט) אשר ממנה ידובר בחכמת המדורנ 
וביריעת הנאה והמגונה (מסטהעטיק), 

| ו 
מחשבת המוחלט או האין פוף אשר הוא יפוד כל מחשבות התבונה 

תוכל ליחס א"ע א) או על האין סוף מצד הנושא והיינו על פנימית 
נפשותינו, כי כל האדם הוא מקוד הראשון העליון והמוחלט מכל' 
מחשבותיו כי כל מחשבותיו יוצאות. ממקור נ שמתו: או ב) על האין 
סוף מצד הנשוא (משָביעקט) והיעו על העולם: או ב) על האין פוף 
מצד הנושא והנשוא (סוביעקט: 6ביעקט) והיינו האל הים או הבורא: 
מזה יצאו לנו של שה צורות או א ידעע פ ראשיות (דלייו הויפט; 
מידעען) והיינו+ א) מ עול מות ה נפש וא ל-מות ה (פי65\מגיטע 6ידעע); 
ב\מראשית ואחרית העולם מָסומָמָגיטע וידעע) ;ג) ממ ציאת 
ה ב ורא (טהעטְמְגיטע אידעט); ומזה יצאו ג'כ שלשה ענפים בידיעת 
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מדברים משונים הנה לא נדבר פה מהם , כי פה נדבר משני דברים שוים 
במוחלט והיינו אם גם המקומות הסביבים להם המה ג"כ שוים במוחלט , 
והבן מאור. 

**) הערה. המאמר מקבוץ הישות ר"ל כי תמיד שני ישיות (לעאזיטעטען) 
לא יסתרו את עצמן אם נחבר אותם ורק היש והאין יסתרו את עצמכז 
כאשר אמרו זאת הפילופופים הראשונים (מכת לייבניץ, וואָלף) אינו תמיד 
אמת, כי יש ג'כ בעולם ישיות המותרות זה את זה אם נחברם, כמו ד"מ 
התנועות בסדר מהופכים (האחת למזרח והשנית למערב ד"מ) (עיין .98 .8 . 
ג'כ המאמר שחחומר (יטפליע). הוא תמיד קודם בזמן להצורה (פ5מָלק) 
הוא אינו אמת , כי רק בשכלינו נפריש בין החומר ובין הצורה ונאמר שלפני 
הצורה אשר היא המגבלת צריך תמיד שימצא החומר אשר הוא הדבר 
אשר יוגבל, אכן בהטבע הנה החומר והצורה המה תמיד נאחדים ואחוזים 
ולא יתפרדו . 


פרק ג מהבחנת כח התבונה. 


.6 .6 
ביסודי ההניון ראינו כי. עַ'י קישור איזה משפטים להיקש או לדיוק 
(קטָכקווויָ, ט[וט) אחדי יצאו לנו אמתיות חדשות . האמתיות האלה נבין 
ע"י אמתיות ‏ אחרות הנקראים יסודי ההיק ש או חדיוק (פלעשיסעס) 
והכח אשר בנו. המבין דבר מתוך דבר נקרא כח הת בונה (פעכמנפט , 
לוופיש) . אכן יען שמשפט הדיוק יוצא תמיד מתנאים (פכעוויפעט) ותולה 
בהם, לכן נוכל ג'כ לומו התבונה הוא הכח להפוש בכל 
דבו נמצא אחו תנאימציאותו. 
7 
הנה ראינו למעלה כי כל הנמצאים המה קשורים ואחוזים זה בזה כמו 
בשלשלת אחת גדולה לבלי תכלית אשר בה כל טבעת או איבור הקודם 
להאחר הוא תנאי מציאותו והאיבר השני הזה הוא מצדו תנאי מציאורז 
| איבר שלישי הנמצא אחריו וכן בסדך הזה לבלי תכלית + לכן לא תוכל 
התבונה לעמוד בנקודה אחת משלשלת הזאת, כי אם מצאה היא תנאי 
מציאת דבר אחד אז תחפוש היא אחר תנאי מציאות התנאים האלה ואם 
מצאה גם אלה. אז תחפוש ותדרוש מחדש אחר תנאי מציאות חתנאיבט 
מהתנאים וכן לא תנוח היא. בהדרישה הזאת לעולם כי זהו טבע מציאותה 
אף כי לעולם לא תבוא אל קץ מטרתה כי הוא רחוק ממנה מרחק עולמי 
כי בדרישתה הזאת הנה היא תחפוש אחר הד בר ה מוח ל ט (יבסמָזוטוּן) 
אשר הוא בלתי תולה באין אופן מתנאי אחר והוא העליון מעל כל עליון, 
8 .8 


התבונה אינה חושבת מחשבותיה כאשר יעשה זאת השכל רק היא 
רואה אותף בעיני הגש מה הטהורה (כחטמכע[ע אכטוימונס), כי 
כל דבר הנופל תחת החשבון הוא בהכרח בעל תכלית אכן מחשבורת 
התבונה המה בלתי בעלי תכלית ולכן יקראו מחשבור? התבונה בשם 
אידעאעס מסעש) או צורות עליונות. כי כל דכר נמצא 
הוא נוצר לפי צורה עליונה (ר"ל רוחנ") אחת, אשר היא יסור מציאותו 
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בפי ההמון המה ג"כ מושגים שקרים, כי ההמון יקרא המקרה מדבר אחד 
הטובה ל ג ו בשם הצלחה והמקרה מדבר אחד הרעה לנו יקרא בשם אפון. 
אף כי אין מקרה בעולם עכ"ז יש מא ור ע (עלייגניס), המאורע הוא דבר 
אחד אשר מציאותו תולה מסבות מספיקות חוץ ממנו אבל לא בו. והוא 
מושג ה ג מצ א העומד בין האפשר ובין ההכרח (.36 .8). 
הערה . ד'מ אדם אחד עבר לפני בית אחד וברגע הזה נפל עץ אחד 
מראש הנג עליו והרגו, פה יאמר ההמוני, כי הוא מקרה רעה או אפון 
אכן באמת נאמר זהו באשר שאין אנו יכולים להבקיע בעיני בשרינו בכל 
חדרי הטבע כי בלעדי זאת אז היינו יודעים אז מעמר ההוה באויר הרקיע 
וכי הוא הסב רוח אחד מיוחד וכי רוח הזה היה צריך בהכרח להפיל ברגע 
הזאת חתיכת העץ מראש הגג. מצד אחר היינו יורעים כי לפי חוקי הכחירה 
היה בהכרח שהאדם הזח יעבור ברגע הזאת לפני הבית הזה וממילא נפל 
העץ על ראשו והרג אותו. יריעת כל הסבות האלה המה נגלים רק להבורא 
ב"ה כי הוא בראם וסדר אותם ולכן בעיניו כל נמצא הוא הכרח, והכן. 
(שטת הפילוסופים המאמינים במקרה נקראה בשם קיווזיפמופ) . -- אכן 
מצד אחר אף כי כל הדברים הנם מוכרחים , הנה פעולור; האדם המה 
יוצאות מהכלל הזה כי המה מוכוחים בהכרח מופרי (ממָיטע 
כמְטהווענדיגקייט) "ל כי חוקי המופר אשר באדם המה מוכרחים ומחייבים 
אותו לעשות פעולותיו באופן ירוע אכן פעולותיו אינם מוכרחים בה כרח 
טבעי כשאר המאורעות בטבע כי לו החפץ והכחירה החפשית והוא לכן 
הסבה האמתית מכל פעולותיו (.59 .5) (שטת הפילוסופים המכחישיב; 
בחירת האדם ואומרים כי גם פעולותיו המה נעשים בהכרח נקראה בשם 
(שמת פוטיוזיסוווס. וְהוא מכחשת ממילא ‏ צדק ורשע ושכר ועונש והיא 
לכן פיגול וסותרת להדת). 
.5 8 
ד אין שני דבוים נמצאים בעולֶם שוים בתכלית 
השיווי. כי יען שיסוד כל ההכרה אשר יש לנו מדברים הטבעיים הוא 
מוסדר בההרגשות המשונות ה'וצאות בנפשינו ונפעלות מכל אחד מהם, 
לכן אם היו בעולם שני דברים שוים בת כל ית השיווי (ר"ל בלי שום 
הפרש ביניהם מכל צד ופאה) בהכרח שהיו צריכים ג"כ השני ההרגשות 
היוצאות לנו מהם שיהיו שוות בתכלית השיווי אכן שני ההרגשות שוות 
בתכלית השיווי המה באמת רק הרגשה אחת, ולכן היה בלתי אפשר 
לנו להכיר לנו פה מציאת ש נ י דברים *) , המאמר הזה נקרא. להפילוסופים 
בשם מאמר הבלתילהפויש השיווי ב מוחלט ((קגדוטן דעס 
כיכם 15 אונטעלטיידעכדען  ,‏ פכיכניפימוסן | מידעכטיטחטיס חיכדיסלעככיבין[ילווכן), 
מזה נראה ההפרש הגדול בין השיווי הגיוני ובין השיווי בטבע כי ד"מ 
מצד ההגיון בהכרח ששני עצי תפוחים המה תמיד שוים זה לזה במושגיהם 
כי שניהם | נכללים תחת מושג ,עץ תפוח" אכן לא בהטבע, ובצדק 
אמר הפילוסוף לייבניץ כי אף בעץ תפוח אחד לא נמצאו שני עלים שוים 
זה לזה בת כל ית השיווי. 
*)הערה. ההפרש המקומי והזמני לא יגרע ולא יוסיף פה מאומה בי 
המקום והזמן הריקים ר"ל באשר אינם נמצאים מדברים פרטים אינם נותנים 
נו ציוני ההפרש כי אינם נופלים תחת ההרגשה ' אכן באשר המה גמלאים 


- 
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הטבע הכללים או טראנצענדענטא ליים (סטהכעמדענטאןע 
כממטוסגעועטלט) , וחמה אלה : 

א) אין שופויקות ב ה עול ם (מין ונדש כשָן דחטול וומקומוכן) 
כי אם יהיה מקום אחד ריק בעולם בריקות המוחלט, או זמן אחר ריק ריקות 
המוחלט, אז יצרך שיכלל המקום הזה או הזמן הזה את ה אין המוח לט 
(מבסאָ(וטעט ניכטס , - כיהין בטמזוטוכן) אבל האין המוחלט. לא יוכל להיות 
מורגש מאתנו (כי יפוד כל הרגשה הוא הפעלה היוצאת מהמורגש על' 
המרגיש והאין המוחלט לא יוכל לפעול מאומה) וגם לא נוכל להכיר 
מציאתו ע"י הדיוק כי הנה ראינו למעלה (.38 .38 .8 -8) כי הנה נוכ 
לחלק ברעיונינו כמות ואיכות. (גודל המקומי וגודל המדרגה) מדבר אחד 
כמה שנרצה ועוד לא נבוא אל הגבול לומר כי זהו הגבול בין היש והאין; 
כי אף שיהיה החלק הזה קטון מאוך עוד נוכל לצייר לנו במחשבתינו חלק 
אחר קטון גם ממנו ולכן לעולם לא נגיע אף לא במחשבתינו אל האין 
המוחלט , ולכן כל ריקות הנמצא למראות העין ב תוך ה ע ו ל ם (ומקויווכן 
מיכטלשוכדכוכן) הוא רק ריק בצירוף ר"ל לדבר אחר המלא יותר ממנו (כן 
ד"ט האויר הוא ריק בצירוף תחת ה[ופטפווופע , עיין פיויקיו, אבל לא ריק 
בהחלט השאלח אם יש חח וץ להע ולם ריקות המוחלש. ‏ (ווייקויווס. צק: 
מטכממונדיוכו) הוא שאלה אחרת אשר איננה שייכת הנה ונדבר ממנה 
להלן (48 .8) , 

כ 

ב אין דילוג בש ב ע (מין דעל ממטול גיבטיס קייכען טפלוכג / = אין 
כלוטול כמן דוטול סא[טוס) רַ'ל ההשתנות היוצאות בהדברים הגשמיים לא 
יצאו בפעם אחת כמו בדילוג רק לאט לאט (טטטטיג) והיינו באופן שבין 
שני מעמדי השינוי אף שיהיו קרובים זה לזה מאוד באיכות ובזמן, עכ"ז 
נוכל תמיד לצייר לנו מעמד שלישי ביניהם אשר הוא כביכול גשר העברתם 
= (מיבעלגמנגספונקט) מזה לזה. המאמר הזה נקרא מא מר הדילוג או 
החק מהשינוי לא מ ([עקס קאָכטיכואיטחטיט , טטעטיגקייטס:געועט . 

הערה. המאמר מהאיןיצא א | (מויס ניכטס וויכד כיכטס, עקט כיהין₪ 
= ניהין טעקוויטוכ) ואל אין יעשה אִין (לו כיכטסו ‏ |ויקד כיכטס, אין כיהיןוכ, 
כיהי לעוועלטיטול) ר"ל כי בטבע לא נמצא לעולס שהאין המוחלט נעשה 
יש (בריאה) או שמיש נעשה אין המוחלט (כליון שלם), יצא. לנו נ'כ 
ממאמר הדילוג ‏ כי אין דילוג ‏ יותר גדול מהדילוג מן האין אל היש או 
מהיש אל האין: ויען כי אין דילוג בטבע , לכן בהכרח שגם הרילוג הזה 
הוא מן הנמנע , ואם ישאל אותנו הקורא מה נאמר ממאמר בריאת העולם? 
הנה נשיב שבויאת העולם הוא דבר העומד למעלה מהטבע כי אחר 
בריאת העולם התחילו חוקי הטבע אבל לא מקודם לה ואם לא נמצא 
בריאה בטבע זה אינו סותר לבריאת הט בע בעצמה, והבן, 

4 

ג אין מקוה בעולם (עס גיבט קייכען 1556 מין דעכ וועןט , = 6ין 
מוכד כמן דווטור קיטוס) ר"ל כל הדברים שנעשו בעולם הנה נעשו ע"י 
סבות המוציאם ולא מעצמם. רק אנו בעבור שאין אנו יורעים ומכיריכז 
תמיד הסבות המוציאות דבר אחד, לכן נאמר לפעמים זהו יצא ע"ר המקרה 


אכן זהו שקר. - מושגי ההצלחה (גיק) והאסון (פונגויק+ כפי אשר הכש 
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יעשה את האדם קרח, אכן אם נתלוש שערה אחר שערה אז לסוף יהיה 

האדם קרח, ועכשיו נשאל מתי נחיה קרח ? הלוא לא לקחנו מראשו רק 

שערה אחר שערה ומחסרון שערה אחת הנה ידענו כי לא יעשה האדם 
קרח? פה נראה כמה הכמות והאיכות המה אחוזים זק בזה כי חפרון שערה 
אחת ישלים הכמות הנצרך למושג הקרח, והכן. -- לכן יאמר הפילופוף 

כי הכמות והאיכות המה נפרדים רק בהשכלתינו אבל לא בהרברים בעצמם, 

והבן מאוד . 

0 
1 מיסוד ההכרה ביחם להצירוף (כעינימן) , 
הדברים אשר נכיר ע"י הנסיון או הגשמיים הנם מקושוים ביח ם 
ה ציר וף (כשימֶן) עם מושג ה ז מ ן על שלשה פנים וחיינו: 

א) ביחם ל כ ליון הזמני (ייטרויעל), פה נפריש ה ע צ ם (סובסטווכ: 
ליזפ) העומד (בעהיוללט) ואינו נכלה ומשתנה בהזמן, מן המקרה 
(קנידעכליפ[ע) הנכלה ומשתנה (וועקטעוט) בזמן - לכן נוכל לומר תמיר 
מכל דבר הכרה חושי כי הוא או עצם או מקרח . 

ב) ביחם לפדר הזמני (לישפמָגט, פה נפריש אה ס ב ה (ווסואכע) 
מהמ סוב ב (ווילקוגט כי הסבה הוא תמיר קורם בזמן להמפובב, והנה 
נוכל תמיד לומר מכל רבר הכרה חושי כי הוא או סבה או מסובב. 

ג) ביחס לש ותפת הזמני (קילייטיגקייט) , פה, הנה עומדים שני 
דברים בקישור זה עם זה, באופן כי המה יפעילו זה על זה ויגבילו 
זה את זה ע"י הת פע ל רת בח זר ה (וועכסעןווילקוכג) . לכן נוכל לומר 
תמיד משני הכרות חושיות הנמצאות בזמן אחר (ר"ל אשר נרגיש 
בפעם אחת) כי המה עומדות זה לזה ביחס ההתפעלות בחזרה . 

1 | 
1 מיסוד ההכרה ביחס להאופן (אָדיְִיטמט) , 
הדברים אשר נכיר ע"י הנסיון או הגשמיים הנם מקושרים ביחפ להאופן 

(ְמָדיוִיטמָט) עם מושג המ צי א ות (דייייין) על שלשה פנים והיינו : 

א) אם-מושג המציאות מדבר אחד אינו כולל סתירה בעצמו אז יהיה הדבר 
הזה א פשר (מִמִָיך) במציאות , 

ב) אם מושג המציאות מדבר אחד יוצא ע"י סבות מספיקות חוץ ממנו אז 
יהיה הדבר הזה נ מ צ א (ווילקויך) : 

ג) אם מושן המציאות מדבר אחד יוצא ע"י סבות מספיקות הנמצאות בו 
ר"ל שבלתי מציאות הדבר הזה הוא נמנע אז יהיה הדבר הזה הכרח 
(טהווענדיג) ולכן נראה שמכל דבר אשר נכיר ע'י הנסיון נוכל עוד 
מקודם הכרתו שנחתוך המשפט ולומר שהוא אפשר, או שהוא נמצא 
או שהוא הכרח (או נמנע, כִי הנמנע הוא הכרח המשולל). 

הערה . ע'י זה קראו כמה פילופופים (ובראשם שפינאֶצא) הדבר ההכרח 
בשם סבת עצמו קט סוי כי המוכרח כולל תמיד סבת הכרחותו 

בתוכו ולכן הוא תמיר סבת עצמו. 

.5 
מהארבעה יפודות האלה יוצאים איזה לימודים המיחפים את עצמם 
לחוקי הטבע באופן שכל חוקי הטבע. הפרטיים או הידועים לנו מהנפיון 
(צוופיריט) נשענים עליהם : ולכן נוכל לקרוא הלימודים האלה בשם חוקי 


1 


החושיות והשכליות אכן חנפש לא תדע כי יש לה החוקים האלה רק 
אחר אשר קבצה הרבה נסיונות והרגי לה א"ע לשמש בהם בפרטית וחקרה 
אח"כ בעיון גדול בהבחנתם למצאם כְמו שנראה שהילד מתחיל לדבר 
מראשית נעורו אף כי זמן רב אח"כ ילמד וידע חוקי הדיבור ביחוסם אל 
מוצא המבטא ואל דקדוק הלשון ו 


.1 מיסוד ההכרה ביחס להכמות . 
כל רבר אשר נכיר ע"י הנסיון ר"ל כל דבר גשמי, הוא ביחס אלל 
כמותו מקושר עם מושג ה ג דל ות ה חיצ ונ ית (עקסטפטיפע גכמסע) 
או הגדלות ב-מ ק ום, כי ביחס אל כמותו הוא ממלא בהכרח מקום ידוע , 
אכן המקום הזה צריך שיהיה מוגבל ר"ל לא קטון בלי תכלית ולא גדול בלי 
תכלית אף שהוא ידומה לעיני חושינו כקטון או כנדול לבלי תכלית , כי 
באמת כל דבר גשמי הנמצא בהטבע לא יכול להיות דבר בלתי בעלי 
תכלית באמת, כי זהו סותר למושג הגשם . 
.9 .8 
.1 מיסוד ההכרה ביחס להאיכות . 
כל דבר אשר נכיר ‏ ע"י הנפיון ר'ל כל דבר גשמי, הוא ביחס אל 

איכותו מקושר עם ה גד ל ות ה פניממ ית (יינטענויפע גרמסע) או הגדלות 
ב מדרנה, כי ביחס אל איכותו הנהו דבר אחד המתגלה לנו ע'י איזה 
הרגשה (עמפפיידונג, ‏ מפעקניטָ) אשר יצאה לנו ממנו: אכן הוא מטבע 
ההרגשה שתהיה מוגבלה במדרגה ידועה : כי לחושינו המקבלים ההרגשה 
יש גבול ולמעלה או למטה מהגבול הזה לא ירגישו מאומה. לכן כל 
איכות הנמצא בגשם אחד הוא נכלל תחת מושג המדרגה , והיינו + תמיד 
נוכל לצייר לנו מדרגה יותר גדולה ומדרגה יותר קטנה ממדרגת האיכורז 
הזאת אשר יש להגשם הזה בפרוטרוט . 

הערה ל. ה מ א ק פ יממ ום (ר"ל מדרגה גדולה אשר אין למעלה ממנה) 
והמינימום (ר"ל מדרגה קטנה אשר אין למטה ממנה) אשר מהכט 
| ידברו בעלי ההנדסיים, המה רק מושגי ההסכמה (קממוועננימָנמבעגכיפע) 
ואינם סותרים לדברינו פה . 

הערה 3. אם נעיין היטיב בטבע הרברים הנמצאים בעולם אז נמצות 
כי הכמות והאיכות הולכות יר אל יר משולבות אשה אל אחותה והיינו 
בהשתנות האחת מהם תשתנה גם השנית. ד'מ בהכימיא נראה כי כלי 
הגשמיים בעולם אף כי המה משונים באיכותם זה מזה מאוד, עכ"ז המה 
מורכבים רק מן 55 יסודות : כל הגשמיים הנמצאים במלכת הצמחים ובעלי 
החיים המה מורכבים רק משלשה עד ארבעה יפודות (מקסיגען , הידלמגען, 
קולבשָן, וַמט) ועכ"ז כמה הוא משונה הלחם אשר יאכל האדם וישביע 
רעבון נעשו ויחיה , מהצמח חכולל סם המות אשר ממנו ימות האדם ברגע! 
הנה נראה (ונדבר מזה ביותר ביאור עוד בהכימיא) כי רק יחס כמות היסודות 
זה לזה בהרכבותיהם הוא משנה את האיכות , והבן . גם יש שאלה יפה 
ונפלאה עוד מהמדברים (דימועקטיקעל) היונים המראה לנו באופן פשוט 
אבל עמוק אמתת דְברינו פה. כי הם אמרו אם נתלוש שערה אחת מראש 
מלא שערות אז לא נעשה בלי ספק ע"י זה ראש קרת (קיוהוְקטָפ) , וכן 
אם נתלוש עוד שערה אחת יהיה הדין כך, כי חפרון שערה אחת לוע 
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הכרחי הנכלל בהשורה הזאת א ב ר (גזיעד, אובלו אחד מהשורה הזאת , 
השורה הזאת תוכל להיות או בעל תחלה (יוכפוטג) ותכלה (ענדע) או בעל- 
תחלה ובלי תכלה או בלי תחלה אבל בעל תכלה, או בלי תחלה וכלי 
תכלה . רק השורה האחרונה היא עולמית ובלתי בעל תכלית באמת , (מהבלתי 
בעל תכלית השקר עיין למעלה .30 .8), 

הערה. אם נעיין היטיב אז נמצא כי כל אפשר הגיוני הוא ממילא 
הכרח הגיוני כי הוא מוכרח לחיות תמיר אפשר כי אם לא ימצא היום 
סתירה בין שני ציוני מושג אחד אז לא ימצא ביניהם סתירה לעולם (כי 
חוקי השכל אינם נופלים תחת השינוי ואף לא תחת הפעלת הזמן) ולכן 
הדבך אשר הוא עתה אפשר בהגיון, הוא היה והוא יהיה אפשר בזגיון 
לעולמי עד ולכן הוא הכרח באפשרותו (כמטהווענדיג מין דעכ שְמֶגיכקיים) , 
אכן מצך אחר כל עת שלא בא במחשבותינו לחשוב ממושג אחד שהוא אפשר 
בהגיון לא יהיה המושג הזה נמצא ל נו (כי דבר אחד אשר אני יודע , 
הוא אעו נמצא ע בור ולכן יצא היחם הנפלא בין אפשר, הכרח , 
ונמצא הגיוני, כי כל אפשר הגיוני הוא תמיר ממילא הכרח חגיוגי אכל 
לא נמצא הגיוני, והבן. 


פרק ב ממשפטי ההבחנה או טראנצענדענטאליים : 


.7 8 
אם נעשה משפט אחד באופן שלא היה בו קישור הנשוא להנושא 
יוצא לנו ע"י הנסיון ורק ע"י השכל. והיינו שנוכל לדעת עוד קודם שיש 
לנו שום נסיון מהנושא (5פימָיי) שהנשוא הזה הכללי צריך שיהיה 
מקושר בו, ‏ אז נקרא זה המשפט בשם משפט הבחני או ט ר א נ צ ע ני 
דע נט א לי רל כ ללי ה"צא מחוקי ההשכלה הנטועים בנפשינו ולא 
מהכרות הטבע ע"י הנסיון הבאים לנו מבחוץ . כח השכל לעשות משפטים 
כאלה נקרא כח ה שופט הההחני או טראנצענדענטאלי 
(טקווכפעכדעכטי[ע ‏ אוכטהיי[סקליופט) . המשפטים. ההכחניים המה יסודי כלל 
המשפטים הפוטיים היוצאים לנו ע"י הנסיון ולכן נקראו המה ג"כ בשם 
יסודי הכרות הא נושי ות (גלועננ דעכ מענטןיכען עכקעכנטניס, 
פכיכניפיא = קמָגנילימָכיס \ הוומטוע) כי בלתם אין לנו אפשר לא נסיון ולא 
הכרות הנסיונות כי המה בכל . היסורות האלה המה ארבעה במספר ונדבר 

מהם פה בפרטות . 

הערה. מזה יוצא כי המשפטים ההבחניים אינם נולדים ביחד עם האדם 
כמו אשר אמרו איזה מהפילופופים ‏ מכת (כמִימָנ[יסווום), כי הם האמינו 
כי בעת הלדת האדם הנה נולדו עמו נטבעים בעומק נפשו איזה מושגים 
(6נגעב6לעכע מידעען, 5ידע6 מיכניוטמע) כמו ד"'מ מושג העיגול. חמרובע 
וכדומה . גם נראה כי מצד אחר נפלו פילוסופים אחרים (מכת %חטעכיו: 
[יסווס) בטעות גדול, באמרם כי הנפש בעת לידתה הוא כמו נִייר חדש 
(טובוןיו: למ אשר לא נכתב עליו כלום וכ ל ההכרות באים לנפש רק 
אחרי כן בהיותה בחיים,, רק האמת מונח ‏ בין שניהם והיינו הנפש הנה 
נולדה עם ח וק ים כ ל ל ים המיחסים א"ע או על הכרת החושית. או 
על הכרת השכלית אשר לה והמה יתנו לה צ ור ות (דייי 5שקווען) ההכרות 
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בעצמו (אפשו ההגיוני) או א פשרית בציווף (לעןוטין). והיינו לפי 
הסבות אשר קדמו לו בטבע הנה באפשר שיצא עתה הדבר הזה לאור 
עולם (אפשר טבעי). כן ד'מ אף אם לא יהיה עץ בעולם אז היה תמיד 
מושג הגחלים אפשר הגיוני, אבל לא. אפשר טבעי כִי אם אין עץ אין 
גחלים אבל באשר שיש לי עץ אז אוכל לשרוף העץ לגחלים ולכן מושג 
הגחלים הוא אפשר טבעי. המציאות נקרא או בשם ה * ות (יין, עססע) 
או בשם מצ יא ות (דמיין, עקסיסטעלע) הראשון מציין מציאות פתכם 
והשני מציין מציאות מוגבלת וידועה . קיבוץ כל המציאות נקרא ה ע ול פ 
כוועןט , וועוטיןך , 106, מוכיוועכווכן) . הנמצא נ ול ד ר"ל יתחיל להיות + והוא 
יאָבד, ר"ל ישבת מלהיות + הפעולה אשר על ידה יצא דבר אחד, נקרא 
ה ה וצ א ה (העפפטֶרבלינגונט) אן ה ה ו ל ד ה (לייגונס), והפעולה אשר על 
ירה יאָבד דבר אחד נקרא ה כ ל י ון (פעכניכטוטס , ה ב ר י א ה (טמפפונג, 
קלעיניסָ) הוא ההוצאה מאין המוחלט ליש או לנמצא והוא התחלת המציאות 
המוחלטה : אכן ה יצ ירה (בידוטג, פִמָכויָ) הוא רק ההוצאה מן צורה חרשה 
לחומר אחד. נמצא מכבר, או ההוצאה מיש ליש, הכליון הוא ההפפד 
במוחלט ר"ל הפעולה לעשות מיש אין , וההפסד (נעכטטפפוגג) חוא הפעולה 
אשר על ידה יאבד נמצא אחד צורתו אשר היה לו, או השינוי מיש ליש; 
הנה נראה כִי כל הפסד הוא מצר אחר צורה כי החומר אשר אבד צורתו 
אשר היה לו, יקבל בהכרח צורה חדשה כי אין חומר בלי צורה . ולכן 
אמרו הפילוסופים הראשונים ‏ ;ההעדר הוא קודם להויה" . -- הסכום מכל 
תוארי דבר אחר בעת אחת, נקרא מ ע מ ד (וטטיונד) הרבר הזה. אכ 
יתנועע דבר ממעמד אחד למעמד אחר וישנה מעמדו, אז נאמר כי 
הוא נפעל ע"י שינוי (פעכאנדעכונג  ,‏ מדיפיקיונימֶן) אחת , ולכן קראו הפי: 
לוסופים הראשונים מעמינו (רמב"ם, רמב"ן וכו') השינוי בשם תנועה . 
הערה. בהטבע אשר לפנינו יום יום לא נראה לא בריאה ולא כליון 
כי לעולם לא ראינו דבר אחד יש יוצא מאין או דבר אחד יש שיאנד 
ויהיה לאין, אבל ע"י הקבלה והדת הגנו מוכרחים להאמין בכריאות העולם 
בעת יציאתה מאין - כליון העולם (לדעת המקובלים) יהיה באחרית 
הימים. 
.6 .8 
ההכרח יכול להיות ה כ רח פ נימ*י או במ וח ל ₪ (יוינכעלע, 5ב 
סמָוטע כמֶטהווענדיגקייט) ר"ל אם מושג אחד יכלול ציונים המכריחים אותנו 
לקבל כי הוא ת מיד נמצא , ורק על אופן זה ולא על אופן אחר (הכרח 
הגיוני) או הוא יכול להיות הכרח חיצוני או בצירוף (פיסעכע, 
לעןףוטיפע כמָטהווענדיגקייט) "ל אם נמצאים בטבע סבות מספיקות (-33 .8) 
המכריחים מציאותו (הכרח הטבעי) אכן יען כי בלי הסבות המספיקות האלה 
לא יהיה מציאות הדבר הזה הכרחי לכן אם נשקיף על ההכרחי בטבע בפני 
עצמו בלי קישורו עם הסבות המספיקות , אז לא יהיה הוא רק דבר מקרי 
(פּמָזִיג) כי הוא יכול להיות (אם ימצאן סבות מספיקות) והוא לא יכולל 
להיות (אם יחסרו הסבות המספיקות). כל דבר הכרח חיצוני או טבעי הוא 
נופל תחת ההפסד והשינוי והתמורה אכן הדבר המוכרח הכרח פניטי או 
הגיוני הוא תדירי ועולמי ואינו נופל תחת ההפסד או השינוי והתמורה. -- 
אם נצייר לנו שורה אחת מדברים הכרחיים הכרח טבעי, אז נקרא כל דבר 
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השלישי: הסבות נחלקו ג'כ ב ם ב ות ח פ ש יי ות (פלייע אולווכען) ובסבות 
בלתי חפשיות או מ ות נא ות (ונפרייע , בעדינגטע מולואכען) : בשם סבה 
חפשית לא נוכל לקרוא רק חפץ ובחירת האדם והבעלי חיים : הסבורת 
יחלקן עוד בפבות פועלות בלי תכלית מיוחד ובסבות פועלות 
לתכלית מיוחד הנקראִים ‏ םס ב ות התכלית יות (ענדחוטאכטן , קוטאע פי, 
כוזצס) , הסבות התכליתיות לא יוכלו לצאת רק מנפש האדם הבעל שכל 
הרואה סוף דבר מראשיתו ופועל בהתחלת דבר אחד כדי שיגיע לתכליתו 
(מועק, פיכיס, טעמ ביונית) ובאשר שבשלשלת קישור הדברים הנמצאים 
הנה כל תכלית ‏ אשר נגיע ע'י דבר אחך הוא. ימצע לנו תכלית אחר, 
לכן נקרא התכלית השני הזה בשם ת כל ית ה רא ש י (הויפפוועק) או 
ת כ ל ית ה אחר ון (ענדמועק , פיניס פיכיוווו) . הלימוד המראה לנו קישור 
התכליתיות האלה בכל הנמצאים נקרא בשם לימוד הת כל ית או ט על ע: 
א לאָגיא (ועקועהלט) והלימוד המראה לנו קישור הסבות הַרחוקורז 
והקרובות מכל הנמצאים י נקרא בשם לימוד הפיבה או א ט יאל אָניא ' 
(מולוּמָכןיכקייטט[עהכע) . 
הערה . ד'מ אם יניע בעל חיים אחד בידו או ברגלו אבן אחד וישליך 
אותו להלאה אז יניע האכן הזה את אבן אחר או שאר דבר אשר יפגע 
במרוצתו והדבר, הזה יניע עור דברים אחרים אשר יפגע הוא. וכן להלן 
בשורה אחת בלי קץ וסוף, אכן האכן הראשון המניע אף שהוא סבה 
מניעה עכ"ז הוא אינו סבה חפשית כי האבן מוכרח לפעול באשר שנפעל 
הוא מצד אחר והיינו מהבעל חי וכן האבן השני אף שהיא סבה מתנועת 
האבן השלישי עכ"ז הוא ג"כ סבה אינה חפשית כי. פעולתו הוא ג"כ 
מוכרחת ע"י פעולת אבן הראשון וכן בדרך הזה להלן אכן כח התנועה 
היוצא מאיברי הבעל חי הוא סבה חפשית כי הוא מקור התנועה האמתית, 
ויותר שהבעל חי הזה יהיה בעל בחירה (ד"מ האדם) יותר חפשי יהיו 
איכות פעולותיו וביותר כמות יהיה הוא בעצמו סבה חפשית מכל פעולותיו 
אבל הבורא ב"ה הבעל שכל ורצון בתכלית השלימות , הוא הסבה החפשית 
בתכלית השלימות . 
.4% 8 

בהפעולה אשר על ירה פועל דבר אחד ומשנה מציאות ואיכות דבר 
אחר, נקרא בעברית בשם שפ ע (מיינפןוס , אינפווקסוס) , השפע הזאר; 
תוכל להיות או רק מצד אחד (ייטטייטיג) או משני הצדדים (געגעטייטיג) 
והיינו לפי שהפעולות יוצאות או רק מדבר אחד אל תוך השני או גכו 
בחזרה מהשני להראשון. הפעולה חראשונה תקרא אז בשם פעולה פתם 
או אקציא (קיימָן, ווילקונג) והפעולה השנית תקרא בשם פעולה בחזרה 
או רעאקציא (כעחקנימן , גגעטווילקונג) והשני הדברים עומדים אז זה כנגד 
זה כשני לוחמים במלחמה (קטנכפ!יקט , קיווופן) הלוחמים האלה יוכלו או 
ליגע זה בזה או יוכלו ג'כ ללחום במרחק זה עם זה (כמו ד"מ עזןעקטכיפי; 
טעט , מחגכעטיסמוס וכדומה) + 

5 6 
מהמאמרים האחרונים מהאופן . 

תואר ה א פ שר ית אשר נתואר לדבר אחר יוכל להיות או א פ ש רית 

ב מ וח לש (בסטוט) ר"ל באשר מושג הרבר הזה אינו כולל סתירה 
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אשר להם לא אורך ולא רוחב ולא קומה כי המה רק הגבול ביחס לשלשה 
מדידות המקום . -- הנקודה, הקו, המישור , והגשם הנדסי המה דכריכז 
ישיים ברעיון אבל לא בנמצא 28 .6). 
5 
מהמאמרים האחרונים מהיחס : 

ה עצם נצייר לנו כדבר עומד בקיום ואינו משתנה ולהיפוך המ קרה 
(מקלידעכט"[ע) הוא המשתנה א"ע בלי ליאות : העצם הוא ים וד (מונטעכ: 
[מגע, היפמקייוועכמָן , פובמטליוט) מהדבר הנמצא , ולכן ייחפו אליו ת וארים 
עצמיים (וועוענטו[יכע מעלקש6ןע , כמָלימָכסו עמסעגלימןעס) וסכום כל תוארי 
העצמיים נותנים מצ יא ת הע צמיית מדבר אחד אשר נציין ג'כ בשם 
טבע הדבר הזה (פירוש השם טבע מפה , צריכים אנו לחפריש מפירוש 
שם טבע המציץ קיבוץ או סכום כל הדברים הנמצאים). העצם יוכל' 
להיות או מורכב או פשוט לפי שנוכל לחלק אותו ברעיונינו בהרבה 
חלקים או לא, העצם הפשוט נקרא בשם יחידי, מ אָ נאך ע (יחיד, בשטת 
הפילוסופיא מן ‏ לייבניץ) אם יתואר לו תואר ההשכלה, או הוא יקרֶא 
בלתי מחולק או אַ מ א ם (בשטת הפילוסופיא מן עפיקור) אם נצייר לנו 
אותו כדבר חומרי אשר לו כח התנועה והוא ממלא מקום מוגבל. האַטאַם 
הזה נקרא ג"כ בשם יפוד הגשמים או מא ל ע ק יל (גספדקמרפעככען), 
בהכימיא נראה כי האטאֶם אשר לבעלי הכימיא הוא משונה מהאטאֶם אשר 
להפילופופים . 

הערה. בשטת הפילופופיא של פיטאגאָראם נקרא האחדות מאָנאס 
(מיינהייט) ולעומתה עומדת ד יא ם המציינת השנים (מויימהייט) > בשטרת 
פלאטאָ (אפלטון) הנה מאָנאם או ענאם היא אידעא או מושג 
התבונה (דייו פעכנוכפט מידעע) מדבר אחד , ולעומתו עומד הרבות והבלתי 
בעל תכלית ר"ל הדבר הזה בהיותו דבר חומרי (כי לכל דבר חומרי נמצא, 
יש אידעא אחת . עיין בספר הנפש .89 .8). אטאֶם מציין להפילוסופיבם 
הראשונים ג"כ הדבר הפרטי (ייכדיווידויווץ) הפרטי קראו ג"כ קצתם בשם 
העצם הראשון והסוג או המין קראו המה בשם עצם ש ני, אחרים 
מהם קראו רק הבורא בשם מאָנאם או העצם הראשון, או היחידי האמת. 
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אם עצם אחד הוא יפוד איזה פעולות, הנה נתאר לו תואר 
הפ עול ה (ווילקושקייט, עפיקמניףָ) ומקור הפעולה הזאת הנטעה בו מהטבע, 
נקרא בשם כח (קלופט, ווו, דיכיוווי בלשון יונית). יחס הסבה. (קויין 
כעקט , כעקסוס קויטזים) מהדברים הוא אין דבר אחר רק יחם כוחותיהם 
זה לזה, כי כמו שיש לדבר אחד כח מיוחד הנה הוא סבה מיוחדת לרבר 
אחך. הסבות יוכלו להיות או מ ם פ יק ות (טכייכענדע, קומע סופיליענטעס) 
ר"ל אם הסבה בפני עצמה מספקת לסבב המפובב או בל תי מפפיקות 
.(מוכלוכייכצנדט , קויגפע ויכסוופיליעכטצס) - אם הסבה מצרכת עוד לדבר 
אחר כדי לסבב המפובב, וכן יוכלו הסבות להיות בלתי ממוצעות או קרובות 
(כעכסטע מוכזכען, קוש6ע פכלמקסימ6ע) או ממוצעות וורחוקות (עכטפצרנטנ 
מומויכפן | קויטאוע כמומטיום) ר'ל אם סבה אחת מסבבת דבר אחד ידוע 
והדבר הזה מסבב דבר שלישי אז נקרא הסבה הראשונה ביחס להדבר 
השלישי סבה רחוקה והסכה השנית נקראה סבה קרובה ביחם לדבר 
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והסיפור וָהיינו או בעבור שהוא יותר קטן מכל מדה וכמות אז נקרא הוא 
בלתי בעל תכלית בקטנות (יונצנדויך קויין+ או בעבור שהוא יותר גדולל 
מכל מדה וכמות אז נקרא בלתי בעל תכלית בגודל (יוכענדויך גמט) ; 
הבלתי בעל תכלית ממין הא) נקרא להפילופופים הבלתי בעל תכלירז 
השקר (טועכטע אונעגדזיכקייט) והבלתי בעל תכלית ממין הב) נקרא להם 
הבלתי בעל תכלית האמתי (ווווהלע אונענד[יכקייט) , | 

*) הערה.. המאמרים האלה מניחים ההנדטיים בראש ספריהם ויקרא) 
אותם יסודי ההנדסה (אטהעמחטיטע גכונדגעלע , אקסימ6ט5 מהטהנשעפטילמע 
אכן מקורם הוא. באמת בהפילוסופיא ורק המה שאולים מהפילוטופיבז 
לההנדסיים . | 

**) הערה . ד"מ המקום, והיינו ד"מ כל אמה בריבוע נוכל לחלק ברעיונינו 
במאה ואלף ורבוא ואלף פעמים ריבוא ומילליאָנעס וכו' וכו' חלקים קטנים 
והננו מוכרחים לפוף לומר כי האמה הזאת אשר הוא דבר מוגְבל, כולל 
ב יחפ לנו חלקים בלי קץ ומספר והוא. לכן בלתי בעל תכלית ב י ח ס 
אלינו. 

4 
מהמאמרים האחרונים מהאיכות  .‏ אם נקשור מושג הכמות עם מושג 
האיכות ר"ל למדוד כמות האיכות, אז יוצא לנו מושג הכמות הנקרופ 
להפילופופים ככמות אינם ענזיפ ום (יכטעטיפע גקמְסע) ריל כמורז 
אחד אשר הגרעתו והוספתו לא נוכל לצייך לנן, רק למפת הגרעת והוספת 
ה זמ ן אשר בו נמצא הכמות הזה (אבל לא למפת הגרעת והוספת המקום 
כמו בהכמות הפשוט הנקרא ג"כ בשם כמות עקסטענזיפום (עקסטעטיפע 
גלְוסע) ), הכמות אינטענזיפום הוא דבר אחד עם (ה מד רגה) או מעלה 
(גליוד),. עיין למעלה .25 .8. -- אם תהיה המדרגה גדולה כל כך עד שאין 
אפשר שתהיה. מדרגה גדולה למעלה ממנה, אז תקרא היא בשם מדרגה 
בלתי בעל תכלית, שני דברים השוים זה לזה במדרגה (או במעלה) המה 
דומ ים (מְהטיך, הטמָגען) זה לזה אף כי אינם שוים (גזייך, עקווף) זה 
לזה (עיין .25 .8), ואם אינם שוים במדרגה אז המה בלתי דומים (וכ 
מָהיךָ, העטעלמֶגען) , שני דברים דומ ים ושוים נקראו להנדסיים בשם 
המכסים (ק א נ ג ר וע גט ע ש) ר"ל אם נניח אחד על השני אז יכ סה 
בצמצום האחד את רעהו (כמו ד"מ שני משולשים דומים ושוים) , 
כל דבר גשמי תכליתי הוא מוגבל (בעגלעננט) מסביב לו ע"י גבוליבם" 

ואיכות הרכבת הגבולים האלה יכוננו ת מ ו כ ת (פיגוכיו , געטטיווט) הדבר 
הזה , ובאשר שהגבול הוא שלילה ואִין, לכן נוכל לומר שכל דבר תכליתי 
הוא מורכב מיש. (ר"ל הנכלל בתוך הגבולים) ‏ ומאִין (מהגבול). -- דבר 
אחד נמצא הממלא כל שלשה מדידות המקום (.13 .8) נקרא ג שם שבעי 
(פיויטער קמרפעל) ולעומתו עומד ‏ הג שים הנ דסי (שאטהעוומטיטפר קפר: 
פעל) המגביל רק גבולי שלשה מדות המקום אבל הוא אינו ממלא המקום 
הנכלל בתוך הגבולים האלה. הגשם ההנדסי הוא מוגבל בעמקו ע'י 
מישורים הגד פ יים (מחטהעאטיטע פ[עכטן) אשר לחם רק אורך ורוחב 
אבל לא קומה + המישורים המה מוגבלים ברתבם ע'י קוי הנדפיים 
(וומהעוווטיטע [יניען) אשר להם רק אורך אבל לא רוחב ולא קומה , והקוים 
המה מוגכלים באורך ע'י ג קודות הגד סיות (שאטהעעאטיטע פונקטע) 
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וומטיוועם מונדיכג , = כמָכענס פריוומטון) ד"מ הצל > כי אם נשקיף על הצל' 
באשר הוא דבר אחד יש לחוש הראות אז יהיה הוא יש בהעדר, אכן אם 
נשקיף עליו באשר הוא אַין באמת, אז הנה הוא אין בהעדר או בלתיחיש 
בהעדר, והבן . 
9 .8 

המושגים הראשונים היוצאים ע"י המאמרים והשעמאָטא נקראו בשם 
דברים המבושרים או 5 רא דיק א ביל יען מהשכל כי גם הס הנכז 
ציונים כללים הנמצאים בכל. נשואי ההכרה והננו. יכולים לדעתם ולהגיד 
מהם תמיד מ ק וד ם כי המה נמצאים בכל נשוא ההכרה (ההגדָה מקודם 
או הבשורה נקראת בלשון לאטייני בשם פראָדיקאציא) . יחוסם להמאמרים 
הוא שוה ליחס מושג נולד (5בגעןייטעטער בעגלין) להמושג אשר הולידו 
(מולטפקינג[יכטל ‏ בעגלי) ולכן נקראו הם ג'כ בשם המאמרים האחרוניכם 
(פאֶפטקאטעגפאָויען. קאטענאָר עמאשא. 


מהמאמרים האחרונים מהכמות . דבר אחד הכולל גודל אחד מיוחד 
(בעטטימטע גכמָטע, קוומנטיטיוס) נקרא בשם כ ממ ות (קוואנטוץ),. פרטי 
הכמות הנכללים בכל הכמות נקראו החלקים (טהייןע) וסכום כל החלקיבז 
(טהיי[ע , פמלטעס) ביחד נקרא ה כל (ד: גמנפע, טמְטון), הרעיון משני 
כמיות אשר אינם שוים זה לזה ר"ל שחלקי האחד המה יותר רבים מחלקי 
השני, יתן לנו המושג מ הגודל בציווף (פעכהע[טכיטמעסמיגעס גְרמָסָע 
קוואכטיטס ‏ כע[וטיפה) ‏ ומהמושג הזה יצא מושג הגדלות (ככמָסהייט, 
מגכיטודי!) \ רה ק ם נ רת (קוייכהייט, ‏ פארוויטיוס) והיינו לפי מספר החלקיבז 
הנכללים בכל אחד מהם הנה אחד הוא היותר גדול או היותר קטון . השינוי 
הגדלות בשני המספוים האלה בפני עצמו נקרא הבלתיההשיווי 
(מוכ[ייכהייט) או ה הפ רש (דיפעלעכן) ואם יהיה מספר החלקים שוה 
ביניהם אז יצא מוש ג ה שיןוי (גייכהייט, עקווי[יטפ). -- כל כמורז 
הוא שוה אל עצמו, וכן הכל הוא תמיר שוה אל כל חלקיו ביחד וכן 
להיפוך + ולכן אם נניח ההכל, אז נניח ממילא כל חלקיו, ואם נשולל אף 
אחד מחלקין אז נשולל ממילא ההכל : -- החלק הוא תמיד יותר קטון 
מהכל, והחלק מהחלק הוא. תמיר ג"כ ממילא החלק מהכל : משני כמיות 
בלתי שוים, הנה תמיר הכמות הקטנה הוא שוה אל חלק אחד מהכמורז 
הגדולה : אם שני כמיות המה שוות אל כמות שלישיה אז המה ממילא 
שוות זה לזה , *) 

יען שבין שני כמיות בלתי שוות הנה תמיד הכמות הקטנה שוה אל 
חלק אחד מהכמות הגדולה לכן יצא לנו אפשרית ה מד יד ה (שעמען) 
כי המדידה הוא באמת רק ספירה (לצה!פן) ר"ל הננו סופרים כמה חלקיבז 
שווים לכמות הקטנה המה נכללים בכמות הגדולה או בל"א כמה פעמים 
נכללה הכמות הקטנה בתוך הגךולה, כל דבר אשר לא נוכל למדוד או 
לספור נאמר כי הוא אינו נופל תחת המדידה וספור (שחיטןמו ,. הזַמָ) 
ופה הנה שני אופנים באפשרים והיינו אַ) או שרק אנו אינם יכולים למדוד 
או לספור הדבר הזה ואז יהיה הדבר בלתי בעל תכלית (יוונענד(יך , איכפי: 
כיטוץ) רק ביחם אל ינו, אבל בפני עצמו הוא יהיה בעל תכלית (פגדויך, 
פינוטוץ) **) או ב) שיחיה הדבר הזה בעצמו דבר לא נופל תחת המדירה 
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.6 % 
שאלה. מהו השעמא מהיחס ? 
תשובה. הפ ד ר הזמני (ייטאָלרטונג, טְכדטָ) . על כל דבר נמצא בזמן 
נוכל להשקיף על שלשה פנים והיינו א) באשר הוא נמצא ועומר איזה 
זמן, זהו נקרא ע ת חלרו יינע מייטרויעל) ; ב) באשר הוא נמצא בזמן 
ידוע, קודם או א חר דבר אחר הנמצא ג"כ בזמן (ייטפמָוְגע) ; ג) באשר 
הוא נמצא ‏ בזמ ן א חד עם דבר אחר נמצא (מייכנייטיגקייט).. הראשון 
מצייר לנו מושג הזמן: מקושר עם מושג העצם, השני מצייר לנו מושג 
הזמן מקושר עם מושג הסבה , והשלישי מצייר לנו מושג הזמן מקושר עם 
מושג ההתפעלות כי כל שני רברים הנמצאים בזמן אחרי בהכרח שיפעלו 
זה על זה פעולה מה כי לכל הפחות מציאות האחר היא נגבלת ביחם > 
מקומי ממציאות האחר, כי אם חבירי נמצא בעת אחת עמי, אז ממלא הוא 
על הארץ איזה מקום אשר בזה הרגע אני איני יכול למלא, וכן להיפוך 
הנני ממלא איזה מקום על הארץ . ואף שיהיה הוא קטון: אשר בזה הרגע 
הוא אינו יכול למלא , וזהו התפעלות 0 הנמצאה בינינו , והבן. 
שאלה + מהו השעמא מהאופן ? 
תשובה. ת וכן ה זמן (ייטגעהיוט); כי כל דבר אפ שר לצייר לנו 
כאילו הוא נמצא ב א יזה זמן ב לתי מיוחר ובלתי נודע לנו: כל 
דברך ג מ צ א נצייר לנו באשר הוא נמצא בזמן א חד מיוחד וודע 
וכל דבר ה ה כ ר ח נצייר לנו -. בכל עתוזמן. 
שאלה. כמה מיני יש (עטוויוס) ובלתיחיש (ניכטס) המה באפשר ? 
תשובה. א) היש במח שב ה (געדמנקען דינג, עכס שועכמע קמגכילימָניס) 
רל היש אשר אנו יכולים לצייר לנו במחשבתינו אף כי אין נוכל אותו לצייר 
נו בכח דמיונינו, להיש הזה שייכים כל המושגים המופשטים אשר אינם 
כוללים סתירה בתואר (ד"מ צרק, רשע. אמת, שקר וכדומה) לעומת היש 
במחשבה עומד הבלתי-יש במחשבה (יונדינג אין זיך נעןבסט , ניהן כעגו; 
טיפוץ), פה שייכים כל המושגים אשר כוללים סתירה בתואר: ב) היש 
ברעיוןאובדמיון (אויינגעבי[דעטעס, פאַכטטען[באכעטו דיכג, עככו 6י(פוגיכין: 
לייזוט) ר"ל אשר אנו יכולים ג'כ לצייר לנו בדמיונינו כצוָה אחת מרחפת 
נגד עינינן. פה שייכים הרעיונות וכל ילידי כח המדמה : לעומת היש הזה 
עומר הבלתי"יש ברעיון או בדמיון (6וכפמַרטטען[באכעטו דיכג, ככעכסו . סעכנו 
אינטעלני) ;| פה שייכים המושגים המופשטים (יבסטטקיוקטע בעגליפע) ך"מ 
צרק, רשע, אמת , שקר וכדומה אשר המה מושנים (בעגריפע) אבל לא 
רעיונות (65לטטעוזונגען) כי המה הנם משוללים מכל צורה גשמית: ג) היש 
ב הע דר (כעגלימָנט. דיגג, ענס פכיפאטון) אשר נוכל ג"כ לראות בעיני 
בשר אבל הוא רק העדר ואינו נמצא ד"מ הצל . לעומתו עומד הבלתי- 
ישחלעיני בשר (אונדינג פיל דען 6ייטעכן זין , כשָנכענם סעטו עקסטעלכני), פה 
שייכים כל ילירי כח המדמה אשר אינם נמצאים בטבע רק בכח דמיונינו : 
ד) היש ב נמצא (וירקויכעס דינג, ענט לעי[ הוא חיש האמתי הנמצא 
בטבע מציאות גשמי ואשר נוכל להכיר לא לבד ע"י הראות רק ג"כ ע"י 
חוש אחר מהחמשה החושים: לעומתו עומד הבלתי"יש בהעדר (פכי; 
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ריק נקודה אחת ואח"ז אצלה עוד נקורה אחרת וכו' וכו' אז נוכל לעשות 
זאת ברעיונינו בשורה אחת עד בלי תכלית, אכן המספר הבלתי בעלל 
תכלית הוא אינו מספר, ולכן אם נרצה לעשות מספר אחד אמתי אז נצרוך 
שנעמור ברעיונינו במקום אחד מהשורה הנזכרה ונאמר ,עד פה תבוא ולא 
תוסיף" והנה ‏ נקבץ ברעיונינו הנקודות הנמצאות מעבר או מפני הגבול 
ונעשה ממנו מושג שלם רק אז יצא לנו המספר. ד"מ בהמספר ששה 
הנה עמדנו ברעיונינו אחר שעשינו ששה נקודות וקבצנו ברעיונינו כלל 
. הששה נקורות העומדות זה אצל זה (כזה . . . . . 6 למושג אחר שלם 
והוא המושג ששה. ולכן ,כל המספרים המה מושגים שלימים או כללים 
היוצאים מקיבוץ הריבוי מהאחדים הנמצאים במקום זה אצל זה ויוצאיבז 
בזמן זה אחר זה" (כי כל נקודה ונקורה אשר נכתוב זה אחר זה הקורם 
לה, צריך שתהיה ג"כ מאוחרת בזמן מה מהקודם לה). והבן כי זה עמוק. 

הערה. הנה נוכל ג'כ לומר כי גדר המספר הוא ,תנועת נקודה אחת 
בקו ישר בלי גְבול ותכלית אם תעמוד הוא מעצמה בתנועתה: ותעשה 
לתנועתה גבול , ותכריח אותנו לצייר לנו קו התנועה הנגמר כטושג אחד 
ש ל ם". והבן מאוד. | 

85 
שאלה. מהו השעמא מהאיכות ! 
תשובה , ה מ ע ל ה (דעכ גלווד, גקוורוס, רעגרצע בצרפתית), כי ל 

נוכל לצייר לנו שום מעלה אחת בלי לצייך לנו ההכל או השלם אשר 
המעלה הוא רק חלק ממגו (כן אם נאמר מעלה אחת ממעלות חיקף העיגול 
אז בהכרח שצריכים אנו שנניח ברעיונינו מקודם כל, מציאת היקף העיגול 
הכולל (.360) מעלות -כי בלי היקף העיגול אין מעלה), ולכן נכלל בכל 
מושג מעלה: א) הה נחה (ר"ל המעלה באשר הוא מעָלה בפני עצמה , 
ד'מ מעלת 10 באשר הוא מעלה סתם), ב) מושג השלילה (ר"ל המעלה 
ה יך עה באשר הוא איננה מעלה אחרת הקודמת או המאוחרת ממנה ד"מ 
מעלת 10 באשר היא מעלה הע ש יר ית ולא מעלה הט' או מעלה הי"א). 
0) מושג הה גבלה (ישיטלימֶן) | ר'ל באשר היא דומה למעלה אחורת 
העומרת בתוך שורה אחרת ממעלות בהמדרגה אשר עומדת היא בשורת 
המעלות אשר לה אכן אינה שוה לה (ד"מ אם נעשה היקף אחד מעיגול 
אשר קוטרו הוא שלשה רגל , ונעשה היקף אחר מעיגול אשר קוטרו הוא 
רק רגל אחד, אז יכלול כל אחד מהשני היקפים האלה ,360 מעלות ולכן 
דמ המעלה העשירית בהיקוף הראשון תהיה דומ ה במ דרגה להמעלה 
העשירית בהיקף השני אבל א ינה ש וה לה כי גודל כל מעלה ומעלה 
בהיקף הראשון הוא שלש פעמים יותר גדול מגודל כל מעלה ומעלה 
בהיקף השני) ויען כי גם פה הנה כל מעלה ומעלה מונחת זה אצל זה 
ווצאת זה אחר זה, לכן נראה כי מושג המקום והזמן נכללים ג"כ במושג 
המעלה : וזהו אשר רצינו להראות , 

הערה . זהו ההפרש הגדול בין המדה להמעלה (או המררגה) כי גודל 
המדה הוא מוגבל מצד עצמו ושוה בכל זמן ובכל מקום (ד"מ האמה היא 
אמה תמיד ותמיד שוה בגדולתה) אכן המעלה הוא מוגבלה מצד אחר ר"ל 
מהכלל אשר הוא ממנו החלק ולכן הוא נשתנית בגדולתה תמיר בהשתגות 
גדולת הכלל אשר היא ממנו לוקחה. 
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המרי שאוטהעשחטיקיוועט)כיהם ייחסו א"ע על המספר והמדה ועל מקרי הדברים 
אשר נוכל להכיר בהראות וההרגשה (כי כל יפוד הראות וההרגשה הווא 
מושג הנופל ‏ תחת הגדלות או הפשטת המקומית כאשר ראינו למעלה 
.5 .8); אבל מאמרי היחס והאופן נקראו בשם מא מרי כוחיות (קיטע: 
גמָרוע דיכיווויקיוזעס) כי המה מיחסים א"ע על איכות ויסוד המציאות מהדברים 
ועל סבה ומסובב והיינו על כ וח יות המגנילים איכות ואופן מציאורז 
הדבר. -- כל המאמוים המה רק מושגים הנטבעים בטבע שכלינו אשר 
בהם נלביש צורות השכלותינו מהדברים הנמצאים חוץ לשכל או בטבע 
אכן אין לנו שום מופת כי המושגים האלה נטבעים באמת ג"כ בהדברים 
בטבע באשר הם דברים בפני עצמם (כשאווועטיו) ולא באשר הם דבריבם 
המתגלים לנו (פעכטָוועניו), כאשר ראינו זאת בהמאמרים מהכרת החושים 
(11 .68 
הערה. העשרה מאמרות (קיוטעגמָכיען , פקמדיקיווענטע) אשר לאריסטו 
המה + העצם (מובסטיכנייו) הכמות (קווינטיטס) , האיכות (קוופזיטס), היחס 
(לען6ימ) , האנה (פובי), המתי (קוויוכדט), המצב (ייטוס), התמונה (היביטוס), 
הפועל (יקליט) והנפעל (פיוסיט) והחמשה אחרי המאמרות. (פ6סט פכעדי: 
קווענטע) המה : הנוכח (יופמויטוץ) הקודם בזמן (פלייווט), המשותף בזמן 
(זימוך), המאוחר בזמן (פשסטעכייווס), והתנועה (0ַמָטוס) , 
כ 

המאמוים אשר זכונו עד פה המה נקואן בשם חוקויים (ליינע 
קיוטעגמֶליען) ‏ כי המה ייחפו לפעולות ההשכלה החוקרת בלי יחס אלל 
המוחשים , אכן על ירי המאמרים החוקריים לא נוכל להכיר שום מוחש. כי 
הנה ראינו למעלה כי כל מוחש צריך שנכיר במקום ובזמן, אבל אכז 
נקשור המאמרים החוקריים מההשכלה עם המאמרים מהחושיים אז יצאו 
לנו המ"אמרים המע שיים (פייקטיטע קיוטעגטליען) אשר על ידם נוכל 
להכיר ההשכלות היוצאים ממקור המוחשים והמה נקראו ג'כ בשם 
ש עמאַטאַ (כי שעמא מציין ביונית צורה ר"ל הננו מ ציירים לנו 
במחשבותינו הקאמעגאָריען כאילו הם בעלי זמן ומקום) והחלק הזה מהפי: 
לוסופיא נקרא בשס ש ע מ א ט ים מ וס מ ה ה ש כ ל ה (טעאאטיטווט 
דעש פעכלטטאנדעס) . 
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שאלה . מהו השעמא מהכמות ? 

תשובה. המספר (דייו 6הן, מוועלוס). כי אם נעיין היטיב בעצם 
המספר אז נמצא כי הוא כולל האחדות י הרבות והכללות מיוחדים ומוקשרים 
זה לזה ע"י ציור הזמן והמקום, כן ד"מ אם נקח מספר ששה אז נוכלל 
לצייר לנו כי ששה יוצא אם נציין במקום ‏ ריק נקודה אחת ואחריה עוד 
נקודה אחת ואחריה עור אחת באופן שיהיה ששה (כזה . . . . > 6 הנה 
נראה כי בלי האחד לא יצא זה המספר אכן האחד בפני עצמו הוא איננו 
עוד מספר (כי האחד הוא רק יפוד המספר כאשר אמר כבר אריסטו) כי 
כל מספר הוא יחפ והאחד בפָני עצמו אינו מקבל שום יחס כי הוא אחד 
ואין שני לו, אבל אם נכפיל האחד עוד פעָם אחת או פעמים רבות עם 
עצמו או יצא מספר, והנה נראה כי פה יצא לנו מושג הריבוי , אבל האחד 
והריכוי ביחד לא יעשו עוד מספר, כי אם נכתוב ברעיונינו על מקום אחד 
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(ד'מ אם א הוא נמצא הנה ב בנמצא), יהיה אמת, אז צריך שיחיה נמצא 
קישור אחד בין הנושא א ובין הנשוא ב, כי האחד. הוא תנאי מציאות 
השני , ומציאת השני הזה תולה במציאות הראשון אבל לא בהיפוך , והיינו 
יחס שניהם זה לזה הוא יחס ה ס ב ה (מולטאכע, | קוא ל ה מ פוב ב (וויכ: 
קונג , עפעקטוס) | ומושג היחס הזה בפני עצמו נקרא מושג הפבותי 
(מוכועכןיכקייט, ‏ קוישא[יטוס), -- אבל אם משפט ההגיוני המחבר והמחלק או 
דיסיונקטיפום , וקאָניונקטיפום (דיסיוכגטיפעס אולטהיין) (ד"מ א הוא או ב 
או ג) יהיה אמת + אז צריך שיהיה בין יפודי המשפט קישור רעיוני אחד 
באופן שהאחד מגביל את חבירו ולכן כולם יוגבלו ע"י מושג השותפות 
(ג עומייכטפט  ,‏ קטמוניש) רָ"ל כי יש ביניהם מקרה או ציון אחד המשותף 
לכולם, והדברים כאלה נקראו דברים המתפעלים זה מזה (וועכטע]ווילקענדע 
דיכגע, | עכלי₪ | מוטו₪ | סין סע | אגעכליח) והיחם הזה בפני עצמו נקרא יח םס 
ההתפעלות (וומכסעןווילקונג), ‏ ויען כי מצד יחפ המשפטים אין אפשר 
רק שלשה מיני המשפטים הנזכרים לכן נראה כי השלשה זוגי המושגים 
עצם ומקרה (קטעגטְריקו) סב ה ומסובב (היפמָטהעטיקו), ה פוע ל 
וה נת פע ל (דיטיונקטיפון) המה מאמרי היחס (כעוינימָכס + קאטעגמָכיען) . 

הערה. המשפט קאָניונקטיפום הוא. ג"כ מטבע הדיפיונקטיפום כמו 
שראינו ביסודי ההגיון. 

1 
מאמרי האופן. אם משפט הגוני האפשרי פראָבלעמאטיקום 

(פכמָב[עמאטיטעט אוכטהיין) (ד"מ הנה הוא באפשר שא הוא ב) יהיה אמת. 
אז צריך שיהיה אופן הכרתינו מנושא זה המשפט אופן אפ שרי והנושא 
הזה באשר הוא נשוא הכרתינו יהיה מוגבל ע"י מושג הא פש ר ית (עג: 
[-כקיוט , פּמָסיביז[יטפט) והוא לכן דב ר א פשרי (6יין טעג[יכעס דינג, ענס 
פמָסיבי[ע) , -- אם משפט הגיוני הודאי או הפיפור או אפערטאריקום 
(טמערטמליטצט אולטהיין) ר"ל המספר סיפור אחד מדבר נמצא , (ד'מ הנה 
מצאנו כי א הוא ב, או א הוא בנמצ א) יהיה אמת + אז צריך שיהיה 

אופן הכרתינו מנושא זה המשפט אופן המציאות ונושא המשפט הזה 
= באשר הוא נשוא הכרתינו יהיה מוגבל ע'י מושג המציאות בפועל 
(ווילק[יכעס גיין , עמס מין 5קטו) והוא לכן דבר נמ צ א (איין ווילקויכעס דיכגן 
ענמ עקטימטענט). -- ואם משפט הכרחי או אפאָדיקטיקום (יפּמָדיקטיטעס 
אולטהיין) | (ד"מ הנה הוא. מוכרח (או מן הנמנע) שא יהיה ב, או הוא 
בהכרח (או מן הנמנע) שיהיה א), יהיה אמת, אז צריך שיהיה אופן 
הכרתינו מנושא זה המשפט אופן ההכרח (או הנמנע ו"ל ההכרח 
בשלילות) ונושא המשפט באשר הוא נשוא הכרתינו צריך שיהיה מוגבל ע"י 
מושג הה כ רח (כמטהווענדיגקייט , כענעסיטיוס) והוא לכן דבר ה כ רח (ייין 
כמטהווענדיגעט דיכג, ענמ נעסעסוכימוץ) או דבר ה כרח בש ל ילה והיינו 
ג מע (ייין אונוועג[יכעס דינג, עכס. מיוופמסיבי[ע), ויען שמצד אופני (60: 
דזיטעט) המשפטים הנה אינו באפשר רק שלשה מיני המשפטים הנזכרים 
לכן נראח כי השלשה מושגים אפ ש ר, נמ צא (בפועל) והכ רח (בחוייב 
ובשלי ה) הן המה מאמרי האופן (שמָדמיטעטמ : קיוטעגמריען) , 

כ 
< המאמרי הכמות והאיכות נקראו ג"כ בשם מ א ממ רייה ה נדסיות קיטע: 
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זעטלטעט דיכג, ‏ ק6ופמויטון) , -- ואם משפט חגיוני כל לי (6וכיוועלועןועס 
יוורטהיי]) יְהִיהַ אמת , אז צריך שיהיו הנושא והנשוא ממנו מוגבלים ע"י 
מושג הכ ל ל ית (יוזהייט , אוניוועסויטיוס), הדבר הנכלל תחת מושג הכללי 
נקרא. הד בר הש ל ם (ייין גיוניעס, טמֶטון), ויען שראינו ביפודי ההגיון 
כי מצד הכמות אינו באפשו וק או משפט פרטי או משפט חלקי או 
משפט כללי, לכן נדע כי השלישה מושנים אחדות,ובות.וכללית 
הן המה מאמרי הכמות (קוואנטיטמטט : קוטעגמכיען) , 
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מ" אמרי הא כות. אםמשפט הגיוני מח ייב (בעיאהענדעס וכטהיין) 
יהיה אמת , אז צריך שיהיה בהמשפט הזה איזה הג חה (געעטנטיין , 
פמָיניָ) רל שנקשר ע"י איזה קישור את נושא המשפט אל הנשוא. 
הדבר המונח הזה הוא תמיד ג מצ א (איין כעו(עס דינג, ענס לעמןע) : אם 
משפט הגיוני מ שו ל ל (פעכיינענדעס ‏ מורטהיין). יהיה אמת | אז צריך 
שנשולל מנושאו איזה של יל ה עגיונימן) . הדבר המשולל כזה הוצק 
בלתי נמצא (פיין אונדינג, כמכענט כעווןע) ; ואם יהיה ה מ ש פיט המג בי 
(בעטכענקעכדעס ‏ מולטהיין) משפט אמת, אז צריכים אנו שנניח בנושאו 
מצד אחד איזה הנחה ונשלול ממנו מצד אחר איזה שלילה והיינו ההנחה 
תהיה. מוגבלה וגם השלילה תהיה מוגבלה : והיינו נושא המשפט הת 
מוגבל ע"י מש ג ה הג בל ה (בעטטקמנקט זיין , זיוויטטליט). והנה הוא לכן 
דבר. מ וג בל (איין בעטקמָנקטעט דינג, ענס [יוויטוכ). ויען כי מצד איכות 
המשפטים אינו באפשר רק או משפט מניח מחייב, או משפט משולל, 
או משפט מניח משולל ר"ל מגביל, לכן נראה כי השלשה מושגים 
הנחה, שלילה. והגבלה הן המה מאמרי האיכות (קוווזיטעטט קוטע: 
גמָריען) . 

הערה. כי הנה רק שלשה אופנים המה באפשרים והיינו או א הוא ב 
או א אינו ב או א הוא לא -- ב: כי בין השני משפטים האחרונים אף 
כי ידמו לנו להיות דבר אחד עכ"ז יש ביניהם הפרש גדול, כי בהמשפט 
(המשולל) א אינו ב הננו משוללים כל קישור הניוני בין המושג א ובין 
הנושא ב, אכן בהמשפט (המגביל) א הוא לא -- ב הננו מניחים קישור 
הגיוני בין הנושא א ובין הנשוא ,לא -- ב" ולכן נקרא המשפטים האלה 
| בשם מגבילים (ישיטוטיוויו) כי ההנחה והשלילה מגבילים זה את זה וכאילו 
חסר מההנחה קצת ומהשלילה קצת . קא נט קרא המשפטים האלה בשס 
משפטים בלתי בעלי תכלית (מונענד[יכע מורטהייוע) כי בהמשפט א הוא ב 
הנגו מניחים את הנושא א בתוך היקף מוגבָל ב, וכהמשפט א אינו ב 
הננו מוציאים את הנושא א מההיקף המוגבל ב, אכן בהמשפט א הווא 
לא -- ב הגנו מניחים את הנושא א בהיקף בלתי בעל תכלית והוא לא-- 
ב כי כל הדברים בעולם יוכלו להיות + והבן. 
.0 

מא מרי היחם. אם משפט הגיוני בלתי מותנאי או קאטעגאָריקום 
(קוטעגמָריטעס אוכטהיין) (ד'מ א הוא ב או אינו ב) יהיה אמת, אז צריך 
שיהיק נמצא קישור אחד בין הנושא א ובין הנשוא ב באופן שאחד הוא 
הכולל או ה ע צ ם (סובטטיונן) והשני הוא הנכלל או ה מ ק ר ה (קסידעכ).-- 
אם משפט הגיוני מותנאי או היפאָטהעטיקום (היפּשָטהעטיטעס אורטהיין) 
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כי הו היה בנמצא עוד קודם אשר ידענו ממנו מאומה ופעולת השכל מיחס א"ע 
רק להנושא או להמשכיל (טוביעקטין) : הדרך השני הוא אם השכל מרכיב 
הוא בעצמו מציונים או חלקים רבים מושג שלם חדש : הדרך הזה נקרא 
דרוך הק ישור או זינ טה ע מ י טיכטהעטיטע פעלטטמכדעסחיינהייט), המושנ 
השלם תולה פה רק משכלינו כִי שכלינו הוא ברא אותו + ופעולת השכל 
הוא מיחסת א"ע להנשוא או להמושכל (ביעקטיף) , 

הערה. ד'מ המשולש בעל שלש צלעות הוא מושג אנאליטי, אכן 
המשולש בעל זוית ישר נצב אחד או בעל שתי צלעות שוים הוא מושג 
זינטהעטי. 

6 
מקישור שני או הרבה מושגים יצאו מ ש פטים (וכטהייזע) כמו 

שראינו בספר ההגיון ולכן אם נבחין חוקי השכל אז צריך שנבחין א) פעולות 
השכל באשר הוא עושה מושגים. ב) פעולות השכל באשר הוא עושה 
משפטים. -- כל מושגי ומשפטי השכל יוכלו לקחת חומרם מהנסיון 
(עומפיליע., 6 פאְסטעכימָכי) ואז יהיו המה מושגי ומשפטי הנפיון 
או ע מפירי (עופיליט), מהדברים האלה ידברו כל הידיעות השונור; 
לפי שינוי חומרי המושגים והמשפטים. אבל מושגי ומשפטי השכל יוכלו 
ג'כ לקחת חומרם מהשכל בעצמו (ל פימָרי) + והיינו אם השכל יבחין 
וידרוש אחר חוקי הכרותיו הכללים, ואז. יהיו המושגים והמשפטים אשר 
יצאו מההבחנח הזאת מושגי ומשפטי ההבחנה או טראה 
צענדענטאליי, ומאלה האחרונים נדבר בהפרק אשר לפנינו . 


א ממושגי ההבחנה או טראנצענדענטאליי. 


7 
מושני ההבחנה או טראנצענדענטאליי ל הכולליכו 
צוות ההשכלה בפני עצמה בלי שום יחם לחומר ההשכלה. או בלשון 
אחר. הכוללים חוקי ההשכלה הברורים והכללים אשר בלעדם אין שוכז 
= השכלה אפשר, נקראים להפילופופים החדשים בשם מאמרי ההשכלה 
(פערטטחנדעטקיטעגמָליען) ,| עיין .%? .8 הערה). המאמרים האלה הנה 
נמצאים בככל משפט הגיוני אמתי, כי מיסודי ההגיון נדע כי חמשפט 
ההגיוני הוא אינו דבר אחר רק קישור שני או יותר משני מושגים באופן 
מיוחד ולכן יען כי מאמרי ההשכלה המה נכללים בכל מושג, בהכרח שיהיו 
המה ג"כ נכללים בכל משפט הגיוני ולכן צריכים אנו שנבחין פה משפטי 
ההגיונים ולחפוש בהם אחר מאמרי ההשכלה. וזאת נעשה פה. 
8 .8 
מאמרי מהכמות. אם משפט הגוני פ רשי (ויכדיווידועןןעס 8וכ: 
טהיין) יהיה אמת, אז צריך שיהיו הנושא והנשוא ממנו מוגבלים ע"י מושג 
ה א ח ד ות (מיילהייט  ,‏ חוניטווס). הדבר הזה הנכלל תחת מושג האחדות 
נקרא הדבר הפרטי או ה פשוט (ייננעןדינג, = איכדיווידוווו) -- אכז 
משפט הגיוני ח ל ק י (פיורטיקוןמרעס וורטהיין) יהיה אמת , אז צריך שיהיו 
הנושא והנשוא ממנו מוגבלים ע"י מושג ה רב וורת (פיעןהייט, פ[וריטיוס) , 
הדבר הנכלל תחת מושג הרבות נקרא ה דב ר ה מורכ ב יווווופנגע: 


. 8 


ג) המקום - הזמני או הזמן -- המקומי (כיאןיכע. מייטןיכקייט 
ארעכ לייט[יכע כייוןיפקייט) אשר מכרית אותנו להכיר המוחשים כ א יל ו 
הםזה אצל זהוזה אחרזה. 

3 .8 
מו שהמקום ע"ר כלל הוא בעל שלשה מרות, כן נגביל ג'כ יחם 
המקומית מהגשמים או המקום מכל גשם בפרט בשלשה המדורת 

(ר ימצכוימָנעט) האלה והיינו ה א ורך מע , [מטגיטורט), הרוחב (בלייטע 

[אוטיטורט) , והקומה (המָהע, 5טיטור) כולם ביחד יעשו התוכן או ה וו אָ: 

לומען מגשם אחד, - וכן כמו שהזמן ע"ד כלל הוא רֶק בעל מדה 

אחת כן נגביל ג'ב יח ם הזמנית מהגשמים או הזמן מכל גשם בפרט, 

במדה אחת והיינו ה א ו רך על דרך קו. אכן הקו הזה יחולק בשלשה חלקים 

וחיינו ה ע ב ר (פעלגמנגענהייט, פכעטעליטוקן), ה ה וה (געגעכווזכט , פכיְעָנס), 

והעתיר (מקונפט, פוטולוץ), אף כי באמת שההוה הוא רק נקודת הגבול 

(גלטלומעכט) בין העבר ובין העתיד. חלק הזמן ההוה אף היותר קטון באפשר, 

הוא אינו הוה אמתי כי הוא קצת עבר וקצת עתיד ומוכן להיות , רק באשר 

שאנו לא נרגיש העברת הזמן רק אחר אשר עבר ממנו חלק גדול לכן 
הסכמגו לספוך גם זמן ההוה . -- כל המקום הפרטי הוא חלק מהמקובם 
הכללי וכן כל זמן הפרטי הוא חלק מהזמן הכללי. המקום והזמן שכלו 
להיות או ר ק ים (ווקוט , [צעל) או מל א ים (פזע:יו, ₪65[ לפי שנצייר 
אותם או בפני עצמם או מלאים מגשמיים מיוחדים, אם המה מלאים אז 
נופלים המה תחת המאמרים א נה (וּשָ, מובי) ו מ ת י (וויון, קווינדטָ); הרכבת 
המקום והזמן או האנה והמתי ביחד יתנו ה תג וע ה (בעוועגוכג, ממָטוס) כי 
גדר התנועה היא השתנות יחם המקומות בין שני גשמיים הנעשה בזמן 
ירוע (עיין יותר מזה בהפיזיקא). שינוי המקום הוא תמיד מקושר עם שינוי 
הזמן אבל לא בהיפוך . 


פרק ב מהבחנת הכרת השכלית 
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בספר ההגיון ראינו מהו המושג (בעגלין6, ג'כ ראינו שם שהמושג 
הוא יליד השכל (פעכטטונד, איכטעוזיגענליו) , גם למרנו שמה לדעת חוקי 
המושגים באמתתם ה פ נימ ית ר"ל ביחס חלקי המושג זה לזה לכן נשקיף 
פה על חוקי המושגים באמתתם ה ח יצ ונית ר"ל ביחוסם אל המושכלים 
מבחוץ לשכל , חומרי המושנים המה תמיד מוחש ים (כי ע"י הפשטה 
ההגיונית יעשו מהמוחשים מושגים) אכן צן רת המושנים תצא לנו ע"י 
חוקי הכרה השכלית הנטבעים בתוך שכלינו או בלשון אַחר יצורות 
המושגים או המושכלים המה צורת השכל בעצמו" (עיין למעלה .5 .8). 
.5 
כל מושג הוא אחד ושלם בפני עצמו, אכן הוא כולל בתוכו הרבה 
חלקים או ציונים (טערקוויוהוע), ביחם חלקי המושג למושנ השלם הנה 
שני פנים באפשר והיינו או שהשכל מוציא מושג אחד שלם והוא מפריד 
אותו בחלקיו או ציוניוי אז נקרא דרך הזה דוך ה חיתוך או אנאלישי 
(ונ[יטיטע. פעלטטווכדעטויינהייט). המושג השלם איגו תולה ‏ פה משכלינו 
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מקומם וזמנם ואיככה יוכל המקום על דרך כלל הכולל כל המקומות ' והזמן 
ע"ד כלל הכולל כל הזמנים, לשנות מקומם וזמנם?) ;גכ לא יוכלו להיות 
תוארי הנמצאים (כי כל תוארי נמצא אחד נוכל לשולל ממנו ברעיונינוה 
אם הוא דַ"מ אדום אז נוכל ברעיונינו לשלול ממנו תואר האדמימות ואם 
יהיה עגול אז נוכל. ברעיונעו לשלול ממנו תואר הצורה העגולית, אכן 
באין אופן לא נוכל לשלול ברעיונינו מושג המקום והזמן מנמצא אהד 
אבל בהיפוך תמיך הננו מוכרחים לצייך לנו ברעיונינו הנמצא כי הוא ממלא 
מקום ידוע ופועל בזמן ידוע): אבל הזמן והמקום לא יוכלו לחיות ג"כ 
מושגי הצירוף או ה יחם (פעלהעוטניסבעגכיפפע) (כי יחוסי המקומיים 
והזמניים מקדימים בהכרת מושג המקום והזמן ע"ד כלל, ואף אחר אשר 
נשולל ברעיונינו הדברים העומדים זה לזה ביחס מקומי וזמני מיוחד עכ"ן 
עוד ישאר לנו בלי רצוניגו מושג המקום והזמן ע"ד כלל) : אבל גם לא 
דברי הזיות ובדים המה (כי המה יצאו ברעיונינו בלתי רצונינו והמה 
ממלאים רעיוני כל איש ואיש בלי לעזוב אף איש אחד), לכן תצא 
השאלה הגדולה מהו המקום והזמן? ‏ -- 

תשובה . המקום והזמן המה צ ורות רא שיות נטבעות בנפש כל 
אדם המכריחות אותו לצייר לו כל המוחשים אשר יקבל ע"י חושיו מבחוץ 
בתוך חרט השתי צורות האלה או כביכול ללבשם. בתוך לבוש הזמן 
והמקום והמה צורות ה הרג שה הקוד מים ל כל (מטוייונגס < מָדער 
עמפפינדוככספמַקטען ‏ ₪ | פימָלי) , -- והבן זאת השאלה והתשובה כי המה 
מדברים מדבר עמוק . 

הערה. ע"י משל אחד גבאר האמור פה, ד"מ אדם אַחד המוכה בחולי 
הירוק (געזבווכט) הוא רואה כל הדכרים ירוקים ואם ידמה לנו שימצאו בארץ 
אחת כל יושביה מוכים בחולי זאת , אז לא יוכלו המה לצייר להם כי הוא 
אפשר שאדם אחר יראה הדברים בלתי ירוקים והמק לא ידעו כי מקור 
מראה חירוקה הוא לא בהדברים בעצמם רק באיכות כלי חוש הראות אשר 
להם, כן הרבר בהמקום ובהזמן רק מה שהוא שם חולי הוא פה טבע 
נטבע בנפש כל אדם, 
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אף שתוארי ומקרי הגשמיים המח רבים בלי לספור, עכ'ז המה כולם 
יוצאים ע"י הנסיון והכרתיהם היא מהמאוחר אל הקודם (6 פּמְסטעַכימָלִי) 
ובאין אופן נוכל להפריש אותם מהקודם אל המאוחר (6 פימִָי, | ד"מ 
באין אופן נוכל לדעת מקודם נשם אחד אשר לא ראינו אותו עוד אכז 
יהיה ממראה לבנה או מצורת מרובע) אכן שלשה מתוארי הגשמיים יוצאים 
מהכלל הזה כי המה נמצאים בהכרות המיוחסות א"ע ל כל גשם, ולכן 
נוכל ג"כ מקודם (י פרימֶלִי) לרעת מציאותם. השלשה האלה נקראיבז 
להפילוסים החדשים בשם (קיוטטגטליען) מהכרת החושית (קיוטעגון ליען דעכ 
זינטיסקייט) (ובעברית נוכל לקראם מא מ רי החושים עייץ להלן .82 .8) 
והיינו : 
א) המק ום ע'ד כלל (ליייאיכקייט) אשר מכריח אותנו להכיר המוחשים 

כאילו הם ז ה א צ ל זה (עקטטעטיטעט); 
ב) הזמן ע'ד כלל (ייטויכקייט) אשר מכויח אותנו להכיר המוחשיכז 


כאילו הם זה א חר זה (פלמטעטיטעט); 
8 
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פרק א מהבחנת הכרת החושית 


5 > 
ח ומר הכרת החושית המה דברים גשמיים נמצאים חוץ ממנו או גס 
כן בנו (ר"ל גופינו כי גם גופינו יכול שיהיה לנו נשוא הכרת חושייר) 
אכן צורת הכרת החושית ר"ל איכות הכנסת הכרה החושית בתוך נפשינו 
באופן שנרגיש אותה , היא יליד כח הכרת החושית אשר בנו . כח הכרה 
החושית נקרא ג"כ בפרטות כ ח הה רג ש ה (עופפיכדונגספעקטעגען) או 
ביכ, בח,התזיון (מכטוימונגמפעלוועגען) או בלתי ממוצע בעכור שהרגשת 
צוות המוחשים תבוא תיכף אחר פעולת החושים בלי אמצעית 
פעולת השכל, ג'כ ירחפו צורות המוחשים לפני עיני רוחינו 
בבהירות יותר גדולה מצורות המושכלות וכדומה. כלי החושים (ייננעמווערק: 
נייגע) המה הצנורות אשר על ידם יבואו הכרות החושיות מהחוץ אל תוך 
הנפש , מאיכות פעול ת כלי החושים בפרט, נדבר בספר הנפש, 
הערה - באמת כל הכרת נפשינו ריכה שתהיה מורגשת מאתנו כי אם 
הנפש לא תרגיש כי היא מכרת אז לא תכיר, תנאי הראשון מההכרה 
היא הרגשת ההכרה בומוסטויי), | ד'מ אדם אחד יכול להיורת 
רואה או שומע או חושב דבר אחד ואם אין נפשו מקובצת היטיב ומוכנת . 
לקבל הרגשת הראיה , או השמועה או המחשבה הזאת אז לא יראה, ולא 
ישמע ולא יחשוב , כן ד'מ שר צבא מרבר עם שלישיו בתוך רעש מלחמה 
מעניני הנצחון ואף כי סביב לו יצא קול רעש גדול ונורא חרבָה יותר 
נדול מקול דברו, עכ"ז ישמעו שלישיו בעת הזאת ‏ קול דבריו ולא קו 
הרעש כי נפשם היא מקובצת ומליאה מרעיון הנצחון הצא מתוך דברי 
שר צבאם ולכן לא תוכל היא בעת הזאת להרגיש ג"כ הכרת השמע 
היוצא מקול רעש המלחמה, וכן תמיר. 
ו 
לפי חק אחד הנשבע בנפשינו, הננו מוכרחים לצייר לנו כל חמוחשים 
נמצאים ב מ קום ידוע וב זמן ידוע ר"ל הננו מוכרחים לצייר לנו הגשמיים 
נמצאים ועומדים זה א צ ל זה (כצבעטוייניונדעל) וזהו מושג המקום על 
ד רך כל ל (ליימזיכקייט, קויס. מיבעכהויפט, טפוונימולן), וג'כ הננו | מוכרחים 
לצייר לנו אותם פועלים ויוצאים זה א חר ז ה (ממכווייכיונדעל) ווהו מושג 
הזמן על דרך כלל (יייכקייט, לייט מיבעלהויפט , טעומפוס), | ג"כ 
הגנו מוכרחים לצייר לנו המקום על דרך כלל , בלי קץ ותכלית, ב של ש ה 
מדות יו (והיינו האורך, הרוחכ והקומה) או ככדור אחר גדול לבלי תכלית 
וחננו מוכרחים לצייר לנו הזמן על דרך. כלל. בלי קץ ותכלית במד ה 
אחת ר"ל באורך או כקו ישר ארוך לבלי תכלית בלי ראשון ואחרון , 
בלי תחילה ותכלה . 
4 
אבל עתה תצא לנו השאלה הגדולה ,מהו המקום ומהו הזמן ?" כי הגה 
שניהם אינם יכולים להיות לא נמצ א ים א מת יים בפני עצמם (כי כל 
נמצא צריך שיפעיל פעולה אחת וע"י זה נראה כי הוא נמצא, אכן המקום 
והזמן אינם פועלים מאומה אבל בהיפוף הדברים פועלים בתוכם. וחוץ 
לזה אם היו הם נמצאים אמתיים, אז היו צריכים ‏ ג"כ שיכלו לשנורת 


55 
ישכיל תמיר כפי חוקי ההשכלה וההכרה הנמועים בו ולפן הוא אינו לבד 
נפעל (כעלעפטיפ) רק הוא ג "כ פ ו ע ל (טפמִיטיון) כִי בעת שיכנסו ההכרות 
בתוכו אז יקבלו המה ממנן צורת ‏ ידיעות מוגבלות כפי חוקי ההשכלה 
הנטועים בו, ‏ ולכן סכום כל צורות ‏ הכרותינו ביחד חמה יתנו. לנו ‏ צוררת 
שכליגו בעצמו מכל צדדי ואופני פעולותיו (המאמר הזה יבואר ‏ להקורא 
להלן ביתר ביאור) . | 
6 6 
אם הכרנו דבר אחד, אז הרבר הזה איננו נמצא עתה כמלפנים דבר 
בפני ע צמו (ריקג חן זיך, ענ פער סע, כמיווווען) רק הוא עתח ג"כ נמצ א 
לנו ר"ל. מציאותו התגלה א"ע גם לנו, ולכן נקרא. דבר הזה ד בר 
הג תג לה (עכטיינענדעס ריכג, פעכמווענטָן) , כי חד בר הזה הוא נכנס עתה 
תוך חדרי השכלתינו וקבל משכלינו (עיין .5 הקודם) הצורה הנאותה. לו 
כפי חוקי השכל הנטבעים בנו. וחנה נראה כי הצורה הזאת היא זרה 
להדבר הזה, באשר הוא דבר נמצא בפני עצמן (שיושש). אכן 
הוא מוכרח לו אם ירצה להתחיל להיות ג"כ דבר נמצא לנו וענווינו 
ר"ל להיות. דבר המתגלה לנו (פעכמיען) , והבן. 
הערה . הדבר באשר הוא בפני עצמו (כטיווווען) לא נוכל לעולם להכיר 
אותו, כי שכלינו לא וכל לצאת. לעולם מגבוליו אשר הטבע שמה לו 
והגבולים ההם יכריחו אותו ליתן צורה מיוחדת (מהצורות המזומנות הנמצאות 
בו אל כל הכרה מכל. רבר אשר יכנס לתוכו ולעשות, ממנו פענאָמען 
ולכן הוא מש ג ה ג ב רל (גרעכלבעגלין) ר"ל הקורא אלינו ,עד פה תכוא 
ולא תוסיף" ' 
האני (דחס חיך, עגט), ר'ל שכלי ורוחי, הוא יאמר לי כי יש ליי 
כח ההכרה (עמקענטניס : פעקשעגטן) אשר הוא המקור הפנימי מכלל 
הכרותי : ויען שלכל כח וכח בטבע יש חוקים מיוחדים אשר לפיהם יפעל 
ואשר על ידס יוכר מהות הכח בעצמו, לכן נראה כי בחלק הזה מפפרינו 
המדכר מההכרה החוקרת . צריכים. אנו להשקיף ולבחון איכות חוקי כח 
ההכרה כפי אשר הוא נטבע בנפשינו ורק אחר אשר הכרנו מהו כח החכרה 
בעצמו נוכל להכיר מה המה ההכרות אמתיות: אשר יוכלו לצאת לנו ממנו. 
כמו האומן הרוצה לפעול פעולה אחת עם כלי אומנותו + צריך. מקודכו 
שיבחן כלי אומנותן כרי שירע איכות וכמות כשרונם ביחם להתכלירז 
אשר הוא יצה להשיג מהם. הדרף הזה נקרא: דרך הבחנת כה 
ה הכרה (קליטיק דעס עכקעככטניס < פעכמעגענס, קריטיניסטוט) או ג"כ בשם 
קאנטיאַניסמוס ‏ כי החוקר העמוק האשכנזי קאנט סלל מתחילה ארז 
חדרך הזה, 


8 .8% י 
כח. ההכרה כולל שלשה מדרגות (טטופען , ספעהלען) וְהיינו א) ה כרת 
החוש יש (יכקיכע. עכקעננטניס); ב) הכררת] חשכל (פעכטטונדעט: 
ערקעכנטניס ? נ) הכות הת בונ ה (פעלמנפטעכרענכטכיס) ולכן בחקרינו 
אחר מהות כח ההכרה צריכים אנו שנפרה' כח ההכרח בהשלשה, חלקים או 
מדרגות הנזכרות ונבחין. כל אחת ואחת בפני עצמה, וזאת נעשה בשלשה 
פרקים הבאים+ -"' ו | 


4 


עצמו שהוא משכיל את המושכלות הנמצאות חוץ ממנו. 
וזהו כלל גדול ואבן פנה לכל הפילוסופיא , והבן. 

הערה , כבר אמר הפילופוף קארטעזיאוס (דעסקיורטעט) בכל דבך יכול 
אני לספק וגם צריך אני לפפק, חוץ מהמאמר" כִי הנגי משכיל והנני 
נמצא -כי בעת שאספק בכל, הנני צריך להודות לכל הפחות שיש בי 
דבר אחד המספק בכל, והיינו נפשי הנמצאת והמשכלת - ד"ט הנני רואה 
תפוח אחד עגול ואדום ויבוא טילופוף אחד ויאמר לי: חושיך הטעוך 
ועיניך בגדו בך כי הדבר אשר אתה רואה הוא באמת לא עגול ולא אדוםי 
אז אשיב לו הנה הוא באפשר שחושי הטעוני ושהחומר הזה אשר דמיתי 
לי שחוא תפוח אדום באמת בפני עצמו אינו תפוח אדום אכן איננו נופל 
תחת הספק שהנה ראיתי תפוח אדום או בלשון אחר שהנה דמיתי 
לרא ות מוחש ענול ואדום. ר"ל פעולת הראות ומציאות הרואה אינם 
נופלים תחת הספק". והבן מאוד. 25 

יען שכל ההכרות (חוץ מאחת .8 .8) המה נופלות תחת הפפק, לכן היו 

הרבה פילוסופים אשר הכחישו במציאת העולם חוץ מאני המכיר, חפילו: 
סופים האלה נקראים אי רע א לייס ט עס (ידעוזיסטען) . אחרים מהכם 
אמרו יען שהכרות הנפש נופלות תחת הספק לכן נראה שהנפש היא 
אינה דבר. רוחני עולמי וההשכלה הנמצאה בנו היא רק מקרה בגוף. 
הפילוסופים האלה נקראו מא טע ריא לים ש עס (שאטעכייוזיסטען) והם 
היו לרוב תלמירי עפיקור ההולכים בדרכו הטועה. שתי הדיעות האלה ר'ל 
דעת האירעאליסטעס והמאמעריאליסטעם המה הולכות בדרך טועה כי 
מופתיהם המה חלושים ונפסדים וחוץ לזה לא יוכל להתקיים הדת אם נקבלם 
לכן האמת הוא מונח ביניהם והוא דעת השלישית האומרה: כי הנפש היא 
נמצאה והעולם היא נמצא אכן ההכרות צריכים שיבחנו ע'י בחינות התבונה 
ואז נמצא מקור הספק והטעות אשר יצא מהם לפעמים, הדעה הזארת 
נקראת דעת הביקור או קריט יצים מום קחטיחניסטוס) ובדרך הזה 
נלך בספרינו פה. לכן נניח פה קודם כל, לכלל גדול והוא ;הנה ב אמת 
נמצאים דברים מבעיים חוץ לשכל והמה יכולים להיות 
נכוים ומושכלים על ידי שכלינף. 

הערה . אמתת חמאמר הזה לא נוכל להראות במופת כי כל מופת צריך 
שישען את עצמו על המאמר הזה, כי בלעדו אין שום. מופת אפשר, ולכן 
יהיה המופת עבורו מופת ההולך בעיגול. (עיין ספר ההניון ‏ .75 .8) אשר 
אינו מאמת כלום, אכן באשר שבלתי המאמר הזה הנה כל הפילוסופיא 
היא דבר רק, וכל הכרות האדם המה הבל ואין, לכן ה נחנו המאמר הזה 
רק כה נח ה פילופופית יממפיטעס פמסטוןיוט, פמסטוןיוטוכן פּינמט: 
פיקוט) (עיין ספר ההגיון .+? .8) אבל מהאדעאליסטעס ומאטעריאלים: 
טעס נדבר ביותר בספרינו מקורות הפילוסופיא . 

5 .8 
לפי אשר אמרנו (.8 הקודם) יצא, כי בכל הכרה נמצאים שני יסודות 

או חלקים ר א ש יים (הויפטבעטטאנדטהייןע , ע[עשעכט5 - קמגכילימָניס) 
והמה: א) חומר (טטמָ, מטעריף) ה הכרה, והוא דבָר אחד הנמצוק 
חוץ לנפשינו ב) צ ו רת (5טֶט) הה כ רה והוא כח השכל בעצמו. השכל 
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פתיחה 


.81 
הידיעה | מהחוקים הכלליים או הראשיים הנטועים בנפש האדבם, 
המייחסים את עצמם על ההכרות השכליות , העומדות למעלה מההכרות 
החושיות , תקרא בשם ידיעת מה שא חר הטבע או מעטאפיזיקא. 
והנה נוכל לומר כי היא הידיעה מיפודות האחוונים והעליונים 
מכל נמצא.. 
הערה . הרבה פילוסופים ובפרטות החוקר ק ר וג הראה כי הפילוסופים 
היונים וגם אריסטו לא ידעו משם מעטאפיזיקא או מה שאחר הטבע כי 
הידיעה אשר אנו קוראים בזה השם היום, קראו המה בשם פיזיקא או 
ידיעת הטבע (כי ידיעת הטבע אשר להם, היתה רק ידיעה שכלית ולא 
ע'י הנסיון כאשר הפיזיקא מהיום) אַכן המקבץ. כתבי אריסטו אחר מותו 
מצא איזה ספרים אשר היה כתוב עליהם +פיזיקא" ואחריהם (במקום) מצא 
הוא עוד איזה ספרים המדברים מעניני פילופופיא ולא היה כתוב עליהם 
מאומה אז קרא הוא אותה בשם ,מעטאפיזיקא" המציין ביונית מה שאחר 
הטבע (מעמא הוא אחר, פיזיקא הוא טבע) ור"ל הספרים אשר באיבם 
א חרי הספרים המדברים מהטבע, והאחרונים דמו בטעות כי ,מה שאחר 
הטבע" מציין מה שהוא ל מע לה מהטבע וזהו אינו כן. 


?6 
ליריעת המעטאפיזיקא יש שני פנים והיינו או נשקיף 6 על חוקי 
ההכרה בפני עצמם בלי יחוסם אל הטבע אשר לפנינו רק נשאל אותנו 
מה המה חוקי הכרותינו מדברים חוץ לנועל דרך:כלל, אזתצא לנו ה מ ע ט א: 
פיזיק א החוקרת יע שעטופיויק) אשר תקרא ג'כ בשם ידיעת 
ההכוה הברורה (כי<ע עכקעננטניס[עהלע) או שנשקיף 5 על חוקי 
הכרתינו ביחוסם אל הטבע אשר לפנינו אז תצא לנו המ ע ט א פיזיק א 
ה מ ע ש ית (ינגעוויונדעטע מעטיופיויק) אשר תקרא ג"כ בשם 5 ילוס ו: 
פיא הטבעית ( נטורפיְמְָּפִיע ), | בשני חלקים אשר לפנינו נדבר 
משני הפנים האלה, 


חלק א מעטאפיזיקא החוקרת , 
(או יריעת ההכרה הברורה) 


.3 .8 
אף כי שאם נרצה נוכל לספק באמתת הכרותינו, עם כל זה יש לנו 

הכרה אחת אשר אינה נופלת תחת שום ספק והיא ההכרה כי ה ננ ו 
מנכיוים, ו"ל כי הנה נרגיש בעצמינו שנפשינו ת א מר לנו שהיא 
מכרת ושהיא לכל הפחות תדמה לה שנמצאים דברים חוץ ממנה אשר 
המה שואי הכוותיה (עכקעכנטניש אביעקט6, 6ביעקט5 קמָגְכילימָניט) 
ושהיא ת דע ממנה בעצמה כי היא הנושא מכל הכרותיה האלה (צכ 
קענככטניט סוביעקט, סוביעקטוכ קמָגנילימָניט) , או בלשון אחר: הנה אינו 
נופל תחת שום הפפק שהשכל אשרלנוהוא מוניש את 


ספר שני 
ממה שאחהר המבע 


(8 ו ץצ כ 618 א) 


ליטעראטור. 


אף כי שמספר הספרים המדברים ממה שאחר הטבע הוא גדול מאוד בכל 


ץפ 


הלשונות + עכ"ז נזכיר פה קצת מהם היותר ידועים : 
בלשון לאטיינית. 
א רים ט א ט ע לים, מעטאפיזיקאָרום ליברעם עוא. 
פלאטאֶנים דיאלאָני. 
ציצעראָי דע נאטורא דעאָרום. 
ק א רט עזיא ני פרכציפיא מעטאפיזיצאע . 
לייבניצי מעטאפיזקא. 
בענעריקטי דע ש פינא צא ע (ההודי) קאָגיטאטא 
מעטאפיזיקא. 
בלשון אשננזית. 
מאֶזעפ מענדלוּאֶָהןס מאָרגענשטונדען : פערנער איבער 
דיא עווירענץ אין דען מעטאפיזישען וויסענשאפמען , (המחבר 
היקר הזה הוא ידוע ג"כ בשם רבינו משה מדעסו). 
ק א נ ט' פ קריטיק דער ריינען אונד פראקטישען פערנונפט , 
קאנט' ס פאָרלעזונגען איבער דיא מעטאפיזיק . 
5 יכ טע, דיא וויססענשאפטסלעהרע . 
ש ע ל5 ינג דאס סיסטעם דעס טראנצענדענטאלען אירעאליסמוס : 
ש על לינ ג' ס נאטורפילאָזאָפיע , 
ה ע ג ע ל, פענעמענאָלאָניע רעס גייסטעס. ועוד שאר ספריו הרבים . 
העובא רט הויפטפונקטע דער מעטאפיזיק . 
קווג, ערקעננטניסלעהרע אָדער מעטאפיזיק : 
בלשון צרפתית . 
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בלשון בויטאנית. 
יעיין הקורא בספרי ה ורמ ע (או יומע) ובספרי ל א ק ק ע (או לוק) 
העמוקים , 


1 


(בשביל הפנימיים בחכמה) והשני קואו המה לימוד חיצוני אוע 
ס ףש עכי (בשביל החיצוניים. מתחפמה)?> 


פרק שבעה עשר מדויכוח והפלפול . 


7 
תכלית ה ו יכ וח וה פל פ ו ל (קמֶזְמָקוייווץ) הוא ללחום עם מתנגדו 
מלחמת השכל (פוגכיו מיכטעןןעקטוטןיס) כדי שהמנצח בויכוח ידע שדעתו היא 
האמתית וגם מתנגדו מקודם צויך להודה אחר הנצחון באמתת דערת 
המנצח : והנה נראה כי לא נוכל לקנות לנו ע"י חרב והרג ואבדן ארז 
הנצחון בההשכלה וק באשר שיואה המתנגד לרעתינו ע"י מופתים 
חותכים המקובלים בהכרח גם לו שהוא מן הנמנע ההגיוני שדעתינו יהיה 
סותר להאמת אז ננצח. אם נרצה שנגיע למטרה הזאת הננו צריכים בויכוחינו 
הן בצנעה (פעכטיו[יבעט געטפרעך , קאָנְמַקווימוכן | 65מי[ימכלע) והן בגלוי 
לעיני כל (עפפענט[יכעל דיספוט, דיספוטףני₪ זמָועניט) שנגביל מקודם נקודת 
הוויכוח (טטלייטפונקט , טטפטוס קמכטכמָוועלויפע), ‏ ר"ל באיזה נקודה הננו 
דעתינו מחולקים ומתנגדים זה לזה : חוץ מנקודה הזאת צריך שיהיו דעותינו 
מסכימים, כי בלעדי זאת לא יהיה שום מופת מקובל לשנינו אפשר. 
88 
אחר אשר הגבלנו היטיב נקודת הוויכוח הנה לא נאבך אותו מעינינו 
ולא נסור ממנו אבל בהיפוך נלך ממנו הלוך להלאֶה ולהלאה בדרך הישר 
ונפלס היטיב מכל צר מופתי מתנגדינו אשר על ידם ירצה הוא לאמרז 
דעתו המתננדת , ונראה הפסדת וביטול מופתיו, אבל הנה נשמר אותנו 
מאוך לומר כי אחר שהראינו ביטול מופתי מתנגדינו הנה חראינו גם כן 
ממילא ביטול דעתו, כי מופתיו יכולים לחיות בטלים ורעתו אמת : \ כי 
המופתים המאמתים לרעתו הנם נעלמים ממנו. -- השמר את עצמך לבל 
תלחום עם מתנגדך רק במלות ולא ברעיונות, מל ח מות ה מל ות (וּמָרט: 
טטלייט, [ְמָגמָוווכיע) כאלה היו מקור וסבה למחלוקות גדולות ורבות אשר 
לא העשירו את האמת והידיעות במאומה אבל בהיפוך חמה הביאו בלבול 
ועירוב רב בידיעות . -- אם תוצה להראות ביטול מופתי מתנגדך אז 
תיינע אֶת עצמך בפרטות להראות ביטול ושקרות הנחותיו (פרעשיטעס) 
ובביטול הנחותיו יבוטלו ג'כ ממילא דיוקיו ומופתיו, כי לרוב המופתים 
הנפסרים הולכים על דרך תמונה ואופן הגון מאופני חדיוק אבל המה ישענו את 
עצמם על הנחות שקריות. -- אכן הכלל האחרון והיותר נחוץ בוויכוח ופלפול 
הוא שנעשה אותו בלב טהור כרָי להגיע אל האמת ולא על דרך תאוה 
וגסות הרוח ותמיד נווכח ונפלפול בנחת ובלי שום כעס כי כעס בחיק 
כסילים ינוח והבא לכלל בעס בא לכלל טעות - -- יי ב'ה ישמרינו מן 
הטעות ויאיר עינינו באור האמת - 


פרק ששה עשר מחלימוד . 


כחו 
הלימוד מהרב להתלמיר יכול להיות או בעל פה או בכתב אכן בשניהם 
צריך המלמד להשים עין שיהיה לו פדר הלימוד (עהקשעמהמדע, עע: 
טהמדוס דידווקטיקיו) טוב ונאות, והיינו שיחיה נמצא ברעיונותיו קישור 
הגיוני הגון, ושיהיה נמצא בהם סרר זמני הגון מקודם ומאוחר , ושיהיו דבריו 
מסכימים לרעיונותיו כרי שהתלמיר יוכל להשיג באופן ברור ובהשקפה 
נקלה ולדעת ולזכור את כל אשר לימד אותו מלמדו. 
64 
הלימוד יכול להיות או בא ופן המחת ך (כי[יטיטכעגקעסיפ), ‏ ר"לי 
שילך מהמותנה אל התנאי ומהמאוחר אל הקודם, או באופן המקשר 
(זיכטהעטיט פרמְגלעסיפ), ר"ל שילך מהתנאי אל המותנה ומהקודם אל המאוחר. 
אף כי האופן הראשון חוא יותר טוב ומוכשר שישיג התלמיד בנקל את 
ענין הלימוד, עכ"ז לא נוכל לשמש אותנו בו רק מעט כי רוב הידיעות 
הולכים בדוך זיגטהעטי ר"ל מהקודם אל המאוחר, 
5 
הלימור יכול להיות או בבית הספר (טו[ע, טקטֶמ). אשר בו ידבר הרב 
לתלמיריו או יכול הוא להיות ג"כ בחוץץ באשר ידבר אחך בחוצות לאנשי העם 
וינאר להם ענין אחד אשר נחוץ לרעת להם לטוב להם.. הלימור הראשון 
(טוןפטרטליוג) צריך שיהיה מקושר ומסורר כפי חוקי ידיעת חינוך הנעריבז 
(פְעדמַמֶגיג) ולפי סדר ההגיון ב כ ל ל. לא כן בהלימוד השני (פ5מָקט: 
פּמָרטליוג) + 
6 
חלימוך מידיעה אחת יוכל שילך או כשלשלת, אחת נאחדת ונחבקת 
מהקצה אל הקצה (פלחגוואטיט, קמַהעכיכענד) או רק כחלקים בלתי מאוחדים 
זה עַם זח. (לתפגמדיט  ,‏ אפמכיסטיט). או דרך הגהה והיינו אם לא ירצה 
המלמר ללמך כ ל היריעה לתלמידיו (כי הם יודעים אותה מכבר) רק הוא 
ירצה לתת להם איזה הגהות בידיעה. הזאת.- -- הלימוד יוכל להיות פשוט 
או ע"ר משל וחידות (פמְמְבטִָיט , עכיגשווטיט) כמו שהיה המנהג באר 
הקדם - -- הלימור יכולי לצאת או רק מפי הרב או ג'כ מפי התלמיד וזה 
נקרא הלימוד בררך שאלות ותשובות (קווטאכעטיט',. אקלוטיט) . והיינו 
הרב שואל מתלמידו שאלה אחת נקלה מאוד ויעשה השאלה באופן 
שהתלמיר ישיב מעצמו התשובה הנכונה, אח'כ ישאל הרב שאלה שניה 
הנשענת את עצמה על התשובה. הראשונה.. וכן בררך הזה להלאה עד 
שהתלמיר יגיע ‏ לקץ חיריעה מבלי שירע שהוא למד קצת. דבר מרכו 
ובהיפוך חוא. ירמה כי הוא: בעצמו מצא בתשובותיו הידיעה הזאת (בדרך 
הטוב הזה הלך הפילוסוף- חיוני :)קליוטעט ולכן. נקרא: דרך. הלימוד הזה 
על שמו), 
הערה . החכמים והפילוסופים הראשוניפ לאי גיל מצפוני החכמה: ואוצר 
האמת רק לאיזה יחידי סגולה מתלמיריהם אכן לשאר העם למדו באופן 
אחר ובה לבשו האמת בלבושי משל וחידות וילירי כח המדמה (גילו מפח 
וכיסו מפחיים) הלימוד הראשון קראו המה לימוד פנימי או שמְטעכי 


.9 


משונות. ב) הביקור הבלתי נעלה (ניעדעלע קליטיק). או החיצוני, הווא 
מייגע את עצמו, לדעת אם כל הספר אשר לפנינו יצא. מידי המחבר 
אשר הספר נושא את שמו או אם יש בספר הזה איזה נְליונות והגהות 
מירי זר אשר הכנים אח'כ זייפן אחד בפנימות הספר כרי לשקר אמתותו; 
לתכלית הזה נראה מקורם אם נמצאים מספר הזה איזה העתקות (ייבער: 
אצטמונגען). בלשונות אחרות, ואם כולם שוים ואין אחת משונה מרעותה אז 
נוכל לקבל באופן הקרוב לאמת כי הספר הזה לא נשקר מידי זרים . 


0 
ביריעת הפשט או הערמענייטיקא , נמצא. היסור הראשי בענץ 
ביא ור המל יצה (מיטעכפקעטויטן) והוא: כי, אף שלמראית העין 
יכלול דיבור אחד שני או הרבה פירושים שונים, על כל זה לא היה יכול 
להיות בדעת המחבר יותר מפירוש אחד, והפירוש הזה רצה הוא לציין לנו 
בדבריו . ולמען שנמצא הפירוש האחד האמת הזה ישמשו לנו אלה הכללים 
והוא: א) שנשים עין על שימוש המלות בכלל ובפרט (יטוס וְמֶק: 
ווענדי) בפי המחבר: כי יש מחבר אחר אשר ישמש את עצמו או בכלי 
המלות או וק באיזה פרטים מהם באופן משונה משאר מחברים : ב) 
הקישור ההגיוני מהמאמר (אשר נספק בפירושו) עם המאמרים לפניו 
ולאחריו הסמוכים לו ורחוקים ממנו (קאָטעקסטוכ, פכווקטיוווס. עט כעומָטוס); 
ג) הש יווי הדמיון הנמצא בין המאטר המסופק עם מאמרים אחריבז 
בלתי מסופקים וה ן בה מ ל רת פאקקעזיטטוס = כעוןים = עט וועַל: 
במ[יט) , 
8 
אבל טרם שנתחיל לבקר (קליטיוילען) ספר אחד הננו צריכים מקודבז 
להבין אותו. ואם קראנו בספר אחד אז איננו די לנו שנזכור הדבריבז 
והמלות אשר יכלול הספר הזה רק הנה נפלס במאזני שכלינו את הרעיונות 
והמושכלות הנכללות בו. -- אם נתחיל ללמד ידיעה אחת חרשה אז 
נתעסק אותנו מקודם רק ביסודי הידיעה ואח"כ נעמיק יותר בה. -- אם 
נמצאים דעות ומחלוקות רבות בידיעה אחת אז נשמע מקודם דעות כל 
החולקים ואח"כ נוכל להודיע ג"כ דעתינו . 


ענף שני ממפירת הדעת לאחרים. 
% .85 


הננו גוכל למסור הידיעות או המלאכות (דעת האנושית בכלל) לאחרים 
על שני פנים והיינו או ע"י הלי מוד מהרב להתלמיד (מייטייטיגעכ וכע 
טעככיכט, איכטטיטוניטָ) או ע"י הווי כוח והפלפול בין שני חברים (שונטעכ: 
לעדוכג, = קְמְִמַקוליאָ) ומשניהם נדבר בשני פרקים הבאים, 
הערה. כל האמור בענף הזה שייך ג'כ לידיעת חינוך הילדים או 
פעדא גאָגיקא (פעדיגמגיק), 


[8 


אחרים, אז יהיו ידיעותינו פחותים מאוד ובלתי שלימים מכל וכל אבל 
בהיפוך הדרך הישר להרחיב יריעותינו הוא לחשלים הנפיון ע'י ההשכלה 
(דענקען , מעדיטחניף) , 

6 

ההשכלה יכולה להיות א) על ידי עצמה והיא בלתי ממוצע ה 
(מוכטוייטטעןב\ולעט כיוכדענקען) , ר"ל אם אחתוך את המושכל לכל חלקיו 
בסרר הגיוני זה אחר זה, ואקשור אח'כ את החלקים האלה לפי חוקי 
ההגיון ההגונים. או שתהיה ב) מ מ וצ ע ה (שיטטעובוורעט ניוכדענקען) . והיא 
תוכל להיות או ע"י ה ש מו עה (מוידיליץ) אם אשמע מפי האחר רעיונותיו 
ביחס למושכל אחד, או ע'י הקויאה (עקלט) אם אקרא בספר אחד 
ואבין רעיונות מחבר הספר הזה. -- הררך היותר טוב להלומדים הוא לקשר 
השמועה מדברי רעת מפי החכמים והמלמדים, עם הקריאה בפפריהם. כי 
הדבר הנשמע הוא יותר נכנס בלב השומע ולא יזח מזכרונו (בפרטות אצל 
הנערים והילרים) והענין הנקרא בספר יוציא בלכנו רעיון יותר שלם מחיריעה 
אשר נרצח לעסוק בה . 

7 : 

התלמיד השומע צריך להכין את עצמו בהכנה שלימה (פמָרבע: 
לייטונג , פכמפווקיונִי) קודם שישמע דברי רכו והיינו הוא יסדר לו בשכלו 
ראשי הפרקים מהדבר שידבר ממגו רבו בעת הלימוד (בעל פה) צריך 
התלמיר להשים ראשו ולבו אל כל דברי רבו ב ה שק פה של ימה (55ט: 
געבען  ,‏ מטעכניף) , ואחר הלימוד צריך התלמיד לחזר בדעתו בחזרה 
ש ליימה (יכרענקען , רעפפטיליט)) את אשר שמע מרבו. 

הערה . אם נקרא בספר אחד רק ד רך ה עב רה (פויכטיגעס דוככעוען, 
זעקליש קוכוּמָלִיּ) כמו. ד"מ בדברי שיר ומליצה אז די לנו לקרוא רק פעם 
אחת בהספר אכל אם נעסוק בספר אחד המדבר מידיעות עמוקות אז צריך 
שנעסוק בו עסק שלם (עלנסטעס טטודימוס , [עקני₪ טטאטוולים) . ולדבר 
הזה נחוץ לנו השלשה דברים האמורים פה וחיינו הכנה קודם הקריאה, 
השקפה בעת הקריאה וחיזור אחר הקריאה . 

> 8 

אם נקרא בספרים אשר מחבריהם חיו לפני הרבה מאות שנים אז 
צריכים אנו מתחלה לדרוש ולחקור אם הספר אשר לפנינו הוא באמרת 
יליד המחבר אשר הוא נושא את שמו או לא? החקירה הזֶאת נקראה 
בשם הב חנה או ב יקור (קיטיק") . אח"כ ‏ ניגע אותנו. לירד בעוטק 
ביאור דברי המחבר ולהבין דעתו האמתית אשר היא לרוב משונה מפירוש 
הפשוט היוצא מדבריו ברגע הראשון, הידיעה הזאת נקראה דרר'שת 
הפ שטהעומענייטיקא). 

59. 

בידיעת ביקור הספרים (קליטיקיו) נמצא שני ענפים והיינו: א) הביקור 
הנעלה (המְהעלע קליטיק) או הפנימי, ר"ל המתעסק א"ע לררוש בהשאלה 
אם הספר אשר לפנינו הוא יצא באמת מידי המחבר אשר הספר נושא את 
שמו (חויטענטיט), איכות הספר הן בהרעיונות והן במליצתו יוכל לפתור 
לנו אם הספר הנדרש היה יכול לצאת באמת מידי מחכר אחד אשר חיה 
בימים האלה או לא, כי לכל זמן וזמן ולכל. דור ודור יש רעיוגות ומליצות 
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ציון אחד אשר ביחפ אליו הנה ת משונה מן א אז יגרע כח הריוק אנא: 
לאָניא אבל אינה יהיח הוא בשביל זה נפסד מכל וכל.: ד"מ אם ראינו 
באדם אחד שיש לו הילוך ודיבור וכל דרך ארץ השייך לאיש חכם, אז 
נוכל לדייק ולומר האדם הזה הוא איש חכם, אף שלא דבונו אתו עוד, 
אכן אם נמצא בו אחר איזה זמן דבר אחד אשר אינו נמצא לאיש חכם 
אז יגרע כח הדיוק אשר עשינו אבל עכ"ז יוכל האיש הזה להיות באמת 
חכם : 
?8 
ע"י הדיוקים אינדוקציא ואנאלאָגִיא (או ע"י הרכבות שניהם ביחד 
הנקרא דרך היירי טיקא) נוכל לחפש ולמצוא חוקים כלליים בעניני 
הטבע וזהו דרך הקישור או זינטה ע ט י בהנסיון, "ל מחפרטי אל הכללי 
אבל אם כבר מצאנו פעם אחת חוקי הטבע ביחס לרבר אחד מעניני הטבע 
אז נלך דרך החיתוך או א ג אל י טי בהנסיון (טובטוסווילעגד) רל מהכללי 
אל הפרטי: ד"מ אם נדע פעם אחת שכל גשם נופל על הארץ, ואם יהיה 
לפנינו אבן אחד אז נוכל לומר ,אם נזרוק למעלה האכן הזה אז יפול הוא 
בהכרח על הארץ". 
כ 
קנין הידיעות ע"י הנפיון אשר עשינו אנו בעצמינו הוא אפשר משני 
פנים והיינו או ע"י השקפה (מבטעכוויונימָנעס , בעמָבווכטונגען) או ע"י נסיונות 
(עקספעכי/ועכטחלימכעס , פעכווכע) . האופן הראשון הוא אם אנחנו לא נעשה 
מאומה ולא נפעיל מאומה על הדבר הטבעי אשר ממנו נרצה לדעת ידיעת 
הנסיונית אבל נשקיף ונביט עליו ונקווה שיגלה לנו האמת, כמו החוזה 
בכוכבים המשקיף על הילוך הכוכבים ותנועותיהם + אבל האופן השני יהיה 
אם נפעיל על הגשם אשר נרצה להכיר ונעשה נסיוניות ופעולות שונות 
כרי שיגולה לנו ע"י זה אמתיות חדשות כמו שיעשו חכמי הטבע (פיויקעכ) 
ובעלי הכימיא (כעשיקעל) וכדומה . 
ודו 
הנסיונות אשר יעשו אחרים יאומתו לנו רק ע"י עד ות א מת (גויב: 


ווילדיגעס מייגכיס , | טעסטישמָכימוס וועכוץ). לכל עדות אמת צריך שיהיו 


אלה התנאים : 

א) הדבר אשר יועד או יפופר צריך שיהיה מקודם כל, א פשר ואינו 
נמנע. ואז הוא דבר מאומן (גזויבוויקדיגע טהחטגוכע) . 

ב) צויך שיהיה המספר או המעיר איש נאמן אשר נוכל לבטוח על 
דברין (סוביעקטיפע גויבוויקדיגקייט). ר"ל שיהיה בעצמו ירוע לנו מכבר 
לאיש נאמן ושלא יצא לו שום תועלת ע'י שקרותו, 

הערה. באמונת פפורי הקורות (געטיכטסג]ויבע , פידעס היסטמליקיו) נפרש 
את היוצא ע"י ספורים הנכתבים בכתב מהיוצא או ע"י קבלה מפה לפה 

(טקיודיליףָ) או ג'כ ע"י קול או שם (5ש, געכיכט). 


פרק חמשה עשר מקנין הדעת ע'י ההשכלה. 


5 .8 
אם נגביל אותנו רק על הידיעות היוצאים לנו מנפיונותינו ומנסיונות 
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פרק ארבעה עשר מקנין הדעת ע'י הנסיון. 


89. 0. 


כל משפט הכולל אמתית אחת הנודעה לנו ע"י הנסיון לא יוכלל 
להיות לעולם מצד הדין משפט כללי רק הוא צריך להיות תמיר משפט 
חלקי, ולכן כל המשפטים כלליים אשר בהם נדבר מחוקי הטבע. המה 
איננם משפטים נסיוניים פשוטים אבל המה מעוובים עם ההשכלה היוצאת 
ע"י מופת אינדוקציאָ (עיין .94 .8 + 
הערה- ד"מ אם ראינו מאה או אלף פעמים שאם זרקנו אבן למעלה 
באויר, אז נפל למטה על הארץ, אז מצר הדין היינו צריכים לומר +קצת 
אבן (ר"ל באלה האלף פעמים אשר ראינו) נופל לארץ" אם נזרק. אותו 
למעלה וזה יהיה משפט נסיוני פשוט - אבל אם נאמר כל אבן וכל גשם 
נופל לארץ אם נזרק אותו למעלה" אז לא נוכל לעולם לאמת זה המשפט 
ע'י הנסיון, כי אף אם נחיה אלף שנים אז לא נוכל לעשות נסיונות כאלה 
עם כל גשם הנמצא על פני הארץ, 
ו , 
חוקי המבע הכללים חיוצאים לנו ע"י הנסיון נוכל למצוא על שני 
דרכים והיינו : 
א) ע'י דרך א ינדוקציאָ. פה נעשה הדיוק ונאמר כך : +יען שמצאנו 
ציון א ח ד הנכלל בהרבה מינים מפוג אחד, לכן נדייק ונאמר הנה בהכרח 
שנמצא הציון הזה ב כל המינים מסוג הזה: צורת הדיוק הזה הוא כך: 
א, ב, ג, הנם ש אואענם ש 
הפוג ת כולל תחתיו המינים א ב,ג,ד. 


לכן כל המינים הנכללים תחת ת הנם ש או אינם ש 
יותר נדול שיהיה לנו מספר המינים אשר מהם נדע בו שהם ש (או 

שאינם ש), יותר קרוב לאמת הנה דיוק אינדוקציא ואם פעם אחת פגענו 
מין אחד היוצא מהכלל אז ממילא כל דיוק אינדוקציא הוא בטל ונפסד, 
ד"מ אם היה באפשר שנראה פעם אחת האכן הנזרק למעלה שאיננו נופל 
לארץ, אז יהיה המשפט ,כ ל אבן הנזרק למעלה נופל על הארץ" שקר 
בטל ונפסר . 
ב) ע'י דרך אגא לאָגיא, פה נעשה הדיוק כך" יען שראינו הרבה 
פרטיים ממין אחר כי הם דומים זה לזה בהרכה ציונים + אז נדייק ונאמר 
הנהו קרוב לאמת שהמה דומים זה לזה בכל ציוניהם ומקריהם" , צוורת 
הדיוק הזה הוא כך: 

א כולל הציונים ‏ ב:, ג: ךד, ה 

ת הוא דומה אל א ביחס להציונים ב, ג, ד, 


לכן יהיה ת דומה אל א ג'כ ביחס להציון ה 
ר"ל ת יכלל כל הציונים הנכללים בא. הדיוק הזה נקרא דיוק הקיוב 
א מית (וואהקטייניכקייטסט[וס , קטכקנוויאָ פכאָביביזיטטיס), ויותר גדולל 
שיהיה מספר הציונים או האיכיות אשר ביחס להם הנה ת דומה אל א, 
יותר חזק יהיה כח דיוק אנאלאָגיא , ואם נמצא פעם אחת אחר איזה זמן; 
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פרק שלשה עשר 
מהרפואות נגד הטעותים ההגיוניים . 


6. 

אף כי הוא גורל כל אדם באשר הוא אדם בעל תכלית וגבול בכל 
כוחות, גופו. ונפשו , ליפול במהמורות הטעות ואין שום בן אדם וכלי 
להנצל משעות בכל ימי חייו (עליוכע הושוונו עסט, ך"ל הטעות הוא 
גורל בני האדם, יאמר הלאטייני), על כל זה היה מחפד הבורא שנתן 
בידינו רפואות נגד הטעותים ההגיוניים ([שגיטע היי[מיטטען ,| כעמעדי6 
ומגיקף) , ר"ל כללי הדעת אשר על ידם נזהר או לסור מפחי הטעות שלא 
נפול בם (פקמועלוווטיפיו) או אם נפלנו בבור הטעות אז יעזרו לנו הרפואות 
להוציא אותנו ממנו ועל כל פנים לשמור אותנו מכל המסובנים אשר 

יסובבו ע"י הטעות הזה (לעמעדיא פכאָפכימ), 

.7 
הרפואות ההגיוניות הנה הם נכללים באלה השלשה כללים והיינו: 

א לייגע אותנו לקנות לנו ידיעה ברורה מחוקי הכרותינו וגבולותיה: כי 
האדֶם היודע היטיב חוקי וגבולי הכרותיו הא יפעול תמיד כפי החוקים 
האלה ואם יבוא לגבול הכרתו אז יאמר לנפשו ;עד פה תבוא ולא 
תוסיף"' והוא לכן לא יפול לעולם במהמורות הטעות . 

ב) לחקור אחר כל מקורי הטעות ולדעת אותם כי אם יודע האדם אנה 
פרוש רשת לרגליו אז ישמור את עצמו לבל יפול בו, 

ג) לא נגזר אומר ולא נחתוך על שום דבר, משפט חותך, טום אשר 
נפלם היטיב היטיב במאזני שכלינו את אשר יאמר פינו, 

ד) אם יהיה לגו ספק בדבר אחד, אז נחריש ולא נגזר אומר לא לחייב 
ולא לשולל. 

ה) אם נפלנו בטעות, אז נייגע את עצמינו לחפוש אחריו ולמצוא אותו 
ולהוציאו ממסתריו לאור יומם ולהראות שקרותו לעיני השמש,. כי רק 
ע"י זה ננער מאתנו כל אליל שקר הנולר לנו ע'י הטעות. ולא נלך 
עוד שחוח ונאנחים תחת משא ילידי הטעות, משא לעייפה . 


חלק שני מההגיון חמעשי 


לאָגיקא פואקטיקא 
.6 
החלק הזה כולל שני ענפים: בהראשון ירובר מאיכות קנין הדעת 
או מהלימוד לעצמו: ובהשני ידובר מאיכות מסירת הדעת או מהלימוד 


אחרים , 
ענף ראשון מקנין הדעת. 
.8.9 : 


לקנין הדעת יש שני דרכים והיינו: א) דוך הנפיון (עכ5הלונג , 
עקטפעכיעכניף) ; בס דרך ההשכ לה (כממוכדענקע], מעדיטףלימ), ונדבר 
משניהם בשני פרקים הבאים. 
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ביאור מלה אחת להכיר ולהשיג המושג האמתי אשר יצוין ע"י המלה הזאת 
או אם בטעות יבינו ע"י המלה הזאת פירוש אחר זר ויציינו לעצמם מושג 
אחר משונה מהמושג אשר שאר בני האדט יציינו לעצמם ע"י המלה 
הזאת , אז יצא בין בני האדם בלבול גדול ורב, והמה יריבו ריב ומצה זה 
אומר ככה וזה אומר ככה והאמת הוא כי. האחד איננו מבין שפת רעהו 
(ר"ל כי הלוחמים מפרשים מלה אחת בפירושים שונים). המלחמה הזאת 
תקרא בשם מל חטות ה מלות או לאָגאָמאכיא (ומָרטטטלייט), 


הערה. מי מאתנו לא ידע ד"מ הטעות הנדול אשו נפלו בו הובה 
נדולים והכמים מעמינו בתארם תוארים גופניים להקב"ה. יען כי מצואו 
בהתורה ;יד יי" או ;רגל יי", או ופי יי" וכו'. עד כי באו מאורי ישרא 
אשר שמם יחיה עוד היום בינינו ובארו הדברים האלה והראו כי המלות 
האלה מציינים להקב"ה דבך אחר מאשר המה מציינים אם נדבר מבני האדם : 
או כמו שאמרו בעלי התלמוד +דברה תורה בלשון בני האדם". 


4. 


יען כי כל אדם הוא נולד ומגודל בין האנשים ומראשית ילדותו הוא 
יונק הכרות וידיעות מפי הוריו ומוריו ושאר האנשים הסביבים לו, והרעיונות 
והמושגים האלה יכו שורש בלב הילד ולא יעזבו אותו אף אם יגדל 
ויהיה לאיש כל ימי חייו, לכן נראה כי אם יהיה להוריו או למלמדיו 
מושגים נפסדים ורעיונות מלאיבז טעות ושקר, אז יקבל התלמיר כל 
המושגים האלה בלבבו ויבלבלו כח השופט הטהור והבריא הנטע בו מידי 
הטבע בעת לידתו ואז לא יהיה התלמיך מוכשר לעשות שום משפט 
הגיוני כהוגן, כי נפשו הוא אסורה בכבלי הטעות הממשיכים אותח עלי 
דרך השקר. הרעיונות הנפסדות האלה המשקרות ומבלבלות את כח השופט 
אשר לנו המה ידועים בשם ה מ שפ טים ה מקדימים פּמֶקוורטהייןע, 
פקמיודיליי) ר"ל המה גוזרים וחותכים המשפט עוד קודם שהיה זמן להשכל 
לפלס במאזני התבונה את האמת והשקר ולחתוך משפט אמת , והמה הנם 
מקור העמוק והרע מרוב הטעותים בעניני הדעת והצדק חיוצאים בין בני 
האדם. 

> 5 


הטעותים המה או טע רתי הד ע ת (טהעמָרעטיטע חירקטהישעל), "ל 
אם נפול בטעות ונחליף האמת והשקר: או טע רתי ה מע שח (פפיוק: 
טיטע מילכטהיוועל) , ר"ל אם נפול בטעות ונחליף בין הטוב ובין הרע - אף 
כי גם הטעותים ממין הראשון המה פגע רע ומעות גדול אשר כל אדכז 
מחוייב לשרש אותם בכל כוחו מבין קהל בני האדם, עכ"ז הנה הטעותים 
ממין השני המה עוד יותר רעים וחטאים כי רוב הפשע והרשע , העולה, 
והתרמית ודבר בליעל אשר יצא בעולם הנהו נולד ממקור הרע הזה, ואין 
חשבון וקץ לכל הרעות והאפון אשר יוכלו לצאת רק מטעות אחד כזה . 
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ומאסף ההרגשות אשר יכנפו בנו מבחוץ, יחלש ויתמעט, ואז לא נדע 
ולא נרגיש אף אם יצאו סביב לנו בהטבע שינויים גדולים ורביבז (ד"ט 
להשכור) . 

הערה. ד"מ אם נראה בעת ערב השמש טובלת א"ע במי הים ונאמר 
,הנה השמש נפלה בים" אז לא יהיה הטעות הזה טעות חושי , כי באמת 
העין ראתה השמש נופלת בים, אכן השמש אשר העין ראתה בעמקי הים 
הוא אינו השמש האמתי רק דמותה השווה לה מאוד מאוד היוצאה ע"י 
חוקי רעפלעקסיא מקוי האור (כמו שנראה בהאַפטיקא, בספר הטבע מאוצר 
החכמה) ורק השכל הוא הטעה את עצמו באשר יצאו לו פה משני דברים 
שונים (והיינו השמש האמתי בשמים, ודמות. השמש בעמקי הים) רעיון 
אחד או שוה ואז עשה הוא מ שפש שכלי בטעות, והו הטעות 
האמתי אכן הרק בת לק וכן תמיר. והבן. 

אם כח הזכוון אשר פעולתו הוא לשמור הרעיונות אשר נכנסו בנו 
פעם אחת, שישארו בקרבינו כל ימי חיינו. וכן כח המעורר (עכוויככעכוכנסקליופט) 
אשר פעולתו הוא להכיר הרעיונות (אשר ידמו לנו להיות חדשות ובאמת 
היו הם בנו כבר לפני איזה זמן) ולומר לנו ,הרעיונות האלה אינם חדשים 
לך רק הנם היו בך לפני עת וזמן", אם אלה השנים יתקלקלו באופן כי 
נחליף ‏ הרעיונות = ר"ל הנה נשכח רעיונינו הקודמים בזמן, או מכל וכל או 
שנזכור אותם רק באופן מלא מעותים, אז יצא בהכרח הטעות הגדול' 
והיינו כי אם יצאו לפנינו היום רעיונות חדשות אז ידמה לנו כי המה 
ישנות בנו מכבר ומקודם ונחליף ל עם הישן וההוה עם הנהיה . 
. 
אם כח המדמה אשר בנו מתגבר יותר מהצריך אז יראו. עינינו דברים 

זוים וחזיונות מבהילות אשר אינם מסכימים למאומה עם הדברים הפביבים 
לנו בהטבע כי הנה נטעה ונדמה לנו כי החזיונות אשר מרחפים לפני עיני 
רוחינו המה יוצאים מגשמים העומדים באמת לפנינו , הטעותים וחחזיונות 
האלה המה נקראים חזיונות (הא ל לוצינאציאָנע פ) ואף כי שאדם 
= כזה הוא. לרוב בעל שכל טהור עכ"ז יפובבו לו החזיונות האלה שהוות 
יראה את הבלתי נראה וישמע במקום שאין קול ולכן יהיו משפטי שכלו 
מעוקמים ונפסרים כלאיש משוגע. 

הערה . חכמת הרפואה מפפרת לנו מהרבה חזיונות, אשר היו לאנשים 
חכמים וקרואי שם אחר אשר נפלו בחולי רע מחליי הגוף או מחליי 
הנפש. הנה יש בעלי חולי אשר יאמרו כי ישמעו קול נגון וזמרה יוצא 
ממרומי שמים, והאמת הוא שקול הנגון הו רק באזניהם אשר יצלצלו מסבת 
מרוצת הדם בהם הנשתנה: אחרים אמִרְו כי ראו שדים ורוחות ודברו עמהם 
ואחר אשר הרופא הקיז להם דם אז לא ראו מאומה והשדים והרוחות 
נסו כחשכת ליל בצאת השחר% - | 

8. 3 

יען כי לא נוכל להוריע רעיונותינו איש לרעהו רק ע'י השפה והלשון 
ר"ל ע'י קולות והברות פרטיות אשר הסכימו בני האדם לציין על ידבז 
רעיונות ומושגים ידועים, לכן נראֶה כי גם השפה והדיבור יכולים להיורת 
מקור גדול לטעותים רבים וגדולים, כי אם איזה. מאתנן לא יודו לעומק 
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ב) ממצעים שק רים (פמלף פוימי מעדיחי). | ד"מ אם יש לשני 
מושגים שונים זה מזה, מלה או שם אחד המשותף לשניהם (הא: 
מאָנימיא) ואם נעשה ממלה הזאת את הממצע בדיוק אחד אז בהכרח 
שהדיוק. הזה יהיה בטעות ונפסר , וכן יהיה הדין אם יש להממצע 
שני פירושים שונים זח מזה (זינאָנימיא , אמפיבאֶליא) . 

הערה. ד"מ אם נעשה דיוק ונאמר כך + כל דבר אשר לו לב הווא 

בעל חי: אכן מצאנו בתורה ,עד לב השמים" ולכן השמים הוא בעל חי, 
אז יהיה משפט הדיוק הזה מקולקל ומוטעה כי המלה ,לב" השמים אינו 
מציין הרעיון את אשר מציין המלה ,לב" בבעל החי, וכאלה רבות. 

כל הדיוקים הנפסדים נקראו לבעלי ההגיון בשם פאר אל א גיסמי 
(פמליו[אגיסווען), | ואם המה נעשים בזדון לכב להטעות את הרביםם אז 
נקדאו בשם זא פ ים מ א ט א (ימָפִיטשע)) , 


פרק שנים עשר ממקורי המעותים ההגיוניים , 


.9 
אם יצאו לנו מן דברים שונים רעיונות שוות זה לזה, או אם יצאו 
לנו רעיונות משונות משני דברים שוים אז תהיה זאת סבה %) שמשני 
דברים באמת משונים נעשה בטעות שני משפטים שווים, או 65 שמשני 
דברים שווים נעשה בטעות שני משפטים משונים (כי המשפט נמשך 
תמיר אחר הרעיון שיש לנו מדבר אחד), הסבה הזאת תקרא דימוי 
הה גיוני (מגיטעל טיין) ומהדימוי הזה נולד ם ע ות אמת י (וילקזיכעכ 
מירלטהוכן) והיינו אם נטעה ונעשה באמת המשפטים המפירים מדרך האמת, 
כנזכר. כלל גדול: כל טעות לבני האדם המטעה אותם 
מלהכירהאמת הוא טעות שכלי היוצא מעשיית מ שפט 

הגיוני באופן בלתיהגון. 

0 .8 
אף שחושינו לא יעשה לעולם שום משפט הגיוני כי הוא רק רואה 
ומרגיש אבל איננו שופט ובגלל זה לא נוכל לומר לעולם שהחוש הטעה 
אותנו בדבר מה/ בכ"ז יוכל הוא לסבב משפטים טעותים. בדרכים שונים 
והיינו: )ה ח ושייםה חיצוניים(ר"ל החמשה חושים הידועים בשם הראות 
השמע, הריח, הטעם והמשוש) יסבבו לנו טעותים אם יחפרו לנו איזה 
כלי חושים או אם יהיו איזה מהם במעמד חולי, או אם יהיה מצב החוש 
ביחס אל המוחש מעל לגבול ההכרה הברורה (ד"מ אם יהיה המוחש רחוק 
מאוד מהעין או קרוב מאוד להעין, כי בשני האופנים ‏ לא יוכל העין 
לראות את הנראה, היטיב): 6 החושיים הפנימיים (ר"ל כח הזכרון, כח 
המעורר וכח המדמה) יסבבו לנו טעותים אם יצאו באיזה השתניות אשר 
לא נדע אנחנו בעצמינו שיצאו בו שינויים כאלה, ובאמת יפעלו השינויים 
האלה מאוד מאוד על משפטי שכלינו והיינו או שע"י זה יבולבלו ויערבו 
רעיונות ברורות ונפרדות היטיב זה מזה ויהיו לתערובת אחת בלתי בהירה 
וברורח או כי ילִידי כח המדמה ורעיונות חזכרון יהיו חזקים כל כך עד 
שידמה לנו כי להמחשבות (פמָרטטעו[ונגען) האלה שייכים באמת גשמיים 
נמצאים בחוץ ר'ל בהטבע (ד"מ לההוזה) או כי כח נפשינו המביט ומשקיף 
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או אפאגאָניקום . כאשר ימצא הקורא מעצמו המעיין ד"מ בספר יפודי 
ההנדסה מאייקידעס . 

הערה 3. מהמופתים ע"י אינדוקציא ואנאלאָגיא אשר אינם מופתיבז 
חותכים נדבר להלן (.93 .8 וכו') . 

8 
כל פעם שנעשה מופת אחד צריכים אנו לשים לב לבל נחטוא 

אלה הכללים . והיינו : 
א) בענין הדבר אשר יאומת במופת , חנה נחוץ : 

א) שנשים תמיר הלימוד אשר יאומת נגד עיני רוחינו לבל נוציא 
מהמופת אמתת דבר או לימוד אחר מאשר רצינו בתחלה להוציא 
ממנו, ולכן הוא טוב להשים בפוף המופת אלה המלות ,וזה אשר 
רצינו להראות במופת" . 

ב) לבל נאמת ע"י המופת לא פחות ולא יותר מאשר צריכים אנו 
כדי לאמת הלימוד או המשפט אשר יאומת (כי כל יתר כנטול דמי, 
אמרו בעלי התלמור), על ידי הדיוק מיניח וביה ‏ (ד. קמָנטכווכימוס, 
עיין .5% .8 כלל ב') נוכל פה לבחון המופת אם הוא הגון כנצרך 
או פחות או יותר מהצורך . 

ב) בענין יפור המופת , הנהו נחוץ שיהיה הוא מקובל מכל אדם בלי שום 
טענה ומענה, כי אם היסוד מהמופת הוא רעוע ואינו מאומת לכל, אז לא 
יחיה שום תקומה להמופת הנבנה עליו, וזאת תקרֶא בק שת היפודות 
(פעטילי₪ פליגניפיווי) , פה הנה שלשה אופנים בלתי חגונים המה באפשר, 
והיינו : 

א) בקשת היסורות כפרוטרוש (פעטיציא פרינציפיאי זענזו 
שטריקציאָרי) ר"ל אם נעשה המופת בדרך עקש ופתלתול באופן 
שנטעה כזה את הקורא שהוא ידמה לו כי המופת יצא מיסוד אחד 
אמת ובאמת יצא המופת מיסוד אחר רעוע ; המופת הזה נקרא בשם 
המופת ע"י ע צמ ו (מידעע פעל חידעצס), 

ב) המופת החוזר בעיגול (קקווס אין דעשחנטטקיכדטָ) או 
ד יא לעלע, ר"ל אם נמצא בהמופת יסוד אחד אשר אמתתו תולה 
באמתת הלימוד אשר יאומת רק ע"י המופת אשר אנו עוסקים בו 
בעבור שהמופת הזה ילך הלוך וחזור כמו בעיגול ער בלי תכלית 
(כי המופת הזה הוא המופת ליפודו, ויפודו הוא המופת לו). לכן 
נקרא המופת הזה המקולקל בשם המופת החוזר בעגול. 

0 האחור קודם להפנים (יסטעכמן פקמֶטעלמֶן) ר'ל אם יש 
בהמופת יסוד אחד אשר מופתו הוא עודנו הרבה יותר מורכב מהמופת 
בעצמו, ולכן מסדר העקום הזה יצא הקילקול שהמופת (האחרון) 
יהיה קודם ליסודו (הפנים). | 

בענין קישור ההגיוני, פה נשמור אותנו משני דרכים בלתי 
הגונים והיינו: 

א) הדילוג בדיוק (פאלטופ אין קאָנקלוענד ץ) ר'ל אם נרצה לרייק 
דבר אחד אשר אינו נכלל בשני ההנחות (>רעמיסעס) ממנו. והיינו 
אם נוציא דיוק בלי ממצע או אם סוף המופת רצה לאמת לנו דבר 
אחד אשר אינו מונח. בראשיתו. (פה הנני מדלגים כביכול מקצה 
לקצה ומענין לענין ולכן השם דילוג) , 6 
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ומליווו) , -- מושג אחד אשר עליו ישאל אותנו אדם אחד לבאר אמתתו 
נקרא בשם פרא ב ל עמא (יוויסגיובט) או שאלה. אכן אם ישאל אותנו 
אחד להשיב לו על שאלה אחת אז צריך הוא להודות לנו באמתת איזה 
יפודות אשר עליהם תשען תשובתיו. בי בלעדם אין שום תשובה 
אפשר. היסודות , האלה נְקֶראים בשם פא סט ול אט א (פוורדעכונגען) ; 
פעולת השכל להשיב ולפתוו את שאלה אחת תקרא בשם פתורה 
(יויפוְמָוכג). או סאָלוציא . 

הערה . ד'מ הלימוד הראשון בספר אייקלירעס איככה שנעשה צורת 
משולש שוה הצלעות , הוא פראָבלעמא , הפתירה מזאת השאלה תקרא 
סאָלוציאָ, והמשפט או הלימוד המאמת אמתת הפאֶלוצִיא הזאת הווא 
המופת (ארגומענטום), אכן מקורם שנתחיל להשיב על שאלה הזארת 
צריכים אנן לדעת כי כל חצי קוטרי עגול אחד המה שווים במרחקם 
מהמרכז אל ההיקף וזהו היסוד בהשאלה (פאָפטולאטום) . 

6. 5 

כל מופת יתכן שיהיה על שני פנים וחיינו : 

א) או שיאומת תוכ ן משפט הלימוד ע"י משפטים ממצעים : או ב) 
שיאומת גב ול משפט הלימו ע"י. חיבור |גבולי המושגים הנקשרים זה 
לזח: המופֶת ממין הראשון באשר ילך מהכללית אל חפרטית נקרא מופת 
ההולך לפנים, או פראֶג רעסיפי (פלאגרעסיפעל בעווייז). וְהמופָת 
ממין השני באשר ילך מהפרטית אל הכללית נקוא בשם מופת ההולך 

אחור או רע גרע ס יפ* (כעגכעסיפעל בעווייז), 
6 

בכל מופת ההולך לפנים הנה הלימוד אשר יאומת הוא לרוב משפט 
תנאי (ה יפאָטה ע ט 6 הכולל הת נא י (היפאָטהעזים) וה מות נה (טהע: 
זיפ) ביחד. קישור התנאי להמותנה (הנושא להנשוא) יכול להיות על שני 
פנים והיינו ל אם נעשה התנאי (הנושא) ל ה ה ג ח ה או הפרעמיסע הקטנה 
הראשונה בשלשלת הדיוק. וע"י זה (יען כי נלך פה מחפראזִילאָגיסמום 6 
העפיזילאָגיסמים) נכוא להמותנה (הנשוא) אשר הוא פה המשפט הדיוק 
האחרון בשלשלת הדיוק, או, :) ההיפוך אם נתחיל מהמותנה ונלך הלוך 
ואחור (מן העפיזילאָניסמוס אל הפראָזילאָגיפמוס) עד אשר נבוא אל התנאי. 
המין הראשון נקרא המופ ת המק שר או זינטהעטי (יוקמושענטוכן ‏ גינטהע: 
טיקו5]) 0 האחוון נקרא המופת המתנגד או אנאליטי מק 
מעכטוכן. מכחזיטיקוכן) . 

לו 

המופתים אשר מהם דברנו עד כה מאמתים על ד רך ישר (דיכעקט) 
אמתת הלימוד או המשפט אשר יאומת ולכן יקראו המה ע'ד כלל בשם 
מופתים ישרים (יקמווענטיו דילעקט6), אכן יש ג'כ מין מופת אחר 
הנקרא בשם מ ופת ה הפ וך או אפאָגאָניקום (מוקגושענטוק ‏ מינדילעקטוכן) 
אשר על ידו לא ניגע אותנו להראות הכרח אמתת הלימוד אשר יאומת 
ע'י המופת אבל בהיפוך הנה ניגע אותנו להראות נמנעות ושקרות כל לימוד 
הסותר ללימודינו וממילא יאומת אמתת זה האחרון אמת ברור . כח המופת 
הישר הוא יותר דול מכח המופת ההפוך, 

הערה 5. בעלי ההנדסיים (גצמועטעל) ישמשו א"ע לרוב בהמופת ההפוך 


עה 


הערה. ד"ט החלוקות מן הערה אל .5 הקודם אינם סותרות זאת את 
זאת ולכן המה חלוקות משותפות אבל אם נעשה חלוקה אחת ונאמר 
,האנשים המה או מדברים או אלמים", ונעשה חלוקה אחרת ונאמר 
להאנשים מדברים או שפתי אייראָפא , א ו שפתי אזיא, או שפתי אפריקא 
או שפתי אמעריקא, או שפתי אַצעאניא" אז יסתרו השתי חלוקות האלה 
אשה את רעותה , ה 
2 
כל מושג בללי הכולל כמה סוגים ואשר כל סוג מאלה הסוגים כולל 
הרבה מינים. אם נחלקהו חלוקה סדורה ושלימה, אז יצא לנו הדבר הנקרא 
פידור ההגיןני או קלאפיפיקאציא (קויוסיפיקיולימָן) :: הקלאסיפיקאציאָ 
היא אפשרה על שני פנים והיינו %) בדרך החתוך !אנאליטי) ר"ל אם נל 
מהאישים (הפרטיים) אל המינים ומהמינים אל הסוגים ומהסונים א הכללים 
וכו' וכו': או 6 בדרך הקישור סינטהעטי ר"ל אם נרר מהכלל אל הפוגים 
מהסוגים אל המינים ומהמינים אל הפרטיים . הדרך הראשון הוא היותר 
הגון , בעבור כי אם נתחיל החלוקה בלי ידיעת הפרטיים הנה הוא באפשר 
שנתעה ונעשה חלוקות אשר אינם נמצאות בטבע. אכן אם נתחילי 
מהנמצא הפרטי ונעלה אל הרעיון הכללי לא ניכול לפול בפחת הטעות 
הזה . הדרך הזה הראשון נקרא, ג"כ מהמאוחר אל הקודם (5 פמִסטפַכימְכי) 
והדרך השני נקרא מהקודם אל המאוחר (ל פרימֶי) , 


פרק אחד עשר מחמופתים . 


8.3 
כל מופת (בעוויי ,. אכגוווענטיוניט) הוא משפט דיוק אחך אשר בו 
נשמש אותנו להראות אמתת. או שקרות משפט אחד , חיוצא לנו מאמתת 
או שקר משפט אחר הנודע לנו מאז ומקדם. תכלית המופת הוא לכן. לתת 
קישור מוב בין ההכרות האנושיות, (זהו המעטהאֶדע ההגיונית,) הל ימוד 
אשר יאומת ע"י מופת נקרא ט ה ע ז ים אוטהעאָרעם : אם יש ללימוד אחד 
הרבה מופתים, אז יקרא הראשון והגדול שבהם רא ש המופתים (דעכ 
הויפטבעווייג , פונדא/ענטוסן פּכמְבלימָניס). י 
הערה. בלשון אשכנזית יבדל בין המלה מופת המציין ע שי ית המופת 
(בעווייופיהלוכג, מכגווענטפלימ) אשר החוא פעולה (ווערבום) ובין המלה מופת 
המציינת את מ ש פט המופת (בעוייי:, ‏ אקגוווענטון) והוא שם (פובסטיוכ: 

טיפוס) . 

4 
יען כי כל מופת חוא נשען על אמתת או שקר משפט אחד אשר 
הוא יפוד ה מופת (בעויטגקוטה) ‏ לכן נחוץ הוא שיסוד המופת יאומת 
לנו מקודם בלי שום ספק, ולכן חננו נצרכים לפעמים להמציא מופת ליקוד 
המופת , ויען כִי זה המופת (השני) יאומת ג"כ רק על ידי מופת שני לכן 
הננ נצרכים לפעמים לְהמציא מופת ליפוד המופת מיסוד חמופת. וכן 
להלאה עד אשר נגיע לסוף למושכל או מוחש אחד אשר אינו צריך עוד 
למופת רק הוא מאומת ומאומן מעצמו : המושכלות כאלה נקראו בשם 
מוש כ לות ראשונות (גסכדועלע , אקסימוואטט) , לימוד אחד חדש היוצא 
מלימוד אחר ידוע ‏ מכבר, מיניה וביה , נקרא בשם הוספה (טיוטן, קמע 
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8 8 
בכל חלוקה הגיונית צריך שנמצא יפוד החל וקה (יפטהייןוגגס: 
גלונד , פונדאמעכטוס דיווטימָניס), ר"ל ציון עצמי (וושצנכט[יכעט מעכקוויהן) 
בהמושג הכללי אשר נחלק. כן ד"ט אם נחלק מין האדם באנשים לבנים, 
שחורים , ממראה הנחושת וכו' הנה המראה (פיכבע , קמומָק) הוא פה יסוד 
החלוקה , ע"י החלוקה כדרך זח תנקל לגו ההשקפה הכללות (י![געוויינע 
ויבעלבויק) | לראות בהבטה אחת כל הפרטיים הנכללים בגבול המושג 
אשר נחלק . 
כ 
כל איכר מאיברי החלוקה באשר הוא מושג, הוא עומד בפני עצמו 
ולו גבול מיוחד , לכן יכול הוא, ג'כ להחלק . החלוקה הזאת השנית (ר"ל 
מאיברי החלוקה) תקרא ביחס להחלוקה הראשונה הכללית (או העליונה), 
בשם החלוקה הפרטית או ה תחת ונה ונטעכובטהיין[ונג, ‏ סובדיווייתָ), 
ויען כי בכל אחד מאיברי ‏ החלוקה העליונה נוכל לעשות הלוקה תחַתונה 
לכן נראה כי חלוקה עליונה אחת תוכל לכלול תחתיה כמה חלוקורת 
תחתוניות . יפוד החלוקה מהחלוקה התחתונה אינו נחוץ שיהיה תמיר אחד 
עם יפוד החלוקה מהחלוקה העליונה, וכן אינו נחוץ שיהיה מספר האיברים 
בהחלוקה התחתונה שוה למספר האיברים בהחלוקה העליונה , 
הערה . ד"מ המושג ,אנשים לבנים" אשר הוא איבר מהחלוקה העליונה 
אשר בח חלקנו מושג האדם בכלל (68 .8 נוכל לחלק שנית באנשי 
ארץ אשכנז, צרפת , בריטאניא. ספרד, רופיא וכו" וכו'. יפוד החלוקה 
בהחלוקה התחתונה הזאת ממושג אדם הוא אינו המראה (כמו בהחלוקה 
העליונה) רק השפה והלשון אשר הם ידברו, וארצות מושבותם. 
0 
בעבור שיסוך החלוקה הוא ציון אחר ממושג הכולל אשר נחלק. לכן 
הנה לנו בנקל לדאות כי לכל מושג כולל יהין הרבה יסודות ההלוקה 
באפשר , והיינו מספרם יהיה כמספר הציונים חנכללים בתוכן המושג הכול 
אשר נחלק, ורק תכלית הפרטי אשר יהיה לנו בעשיית ‏ חלוקה הגיונית 
מיוחדת אחת ממושג אהד מיוחד,היא תורינו איזה מיסורות החלוקה האפשריים 
בהמושג הזה נבחור כעת לנו לעשות החלוקה הנחוצה לנו . 
הערה . ד"מ המושג ,אדם" כולל ה ו ץ מציון ,המראה" ג'כ עוד הרבה 
ציונים ד"מ ציון ‏ ,הגדלות והקטנות", ציון ,החוזק והחלישה;" ציון +,איכות 
צורת הפגש" וכדומה, לכן נוכל ג,כ לומר האדם הוא או מעם הענקים 
(פיוטיוגמָניעל) או מעם ה ג מ ד ים (מוצכגע , [ופפןמנדעל) וכן האדם יש לו 
צוות ה פנ ים או כפי משפחת אנשי קויקאזיי או כפי משפחת אנשי אֶט: 
יאָפיי או כפי משפחת אנשי מאַלאיי וכדומה - ו כ ן נוכל לבחור יפוד אחר 
מיסודי החלוקה האפשריים ונעשה לסיהו החלוקה . 
1 
שני יסודי החלוקה אשר יחוסם זה לזה הוא יחס מושגי דיספאראטיים 
(ולכן המה אינם סותרים זה את זה) יתנו שתי הלוקות שונות (מחולפות) 
אבל לא סותרות , ושני חלוקות כאלה אשר יוכלו לעמוד זה אצל זה בזמן 
אחת, נקראו בשם ח לוק ות מ ש ות פ ות (נעבעטוייכטהייןונגען , קְמָדיווי: 
וומָכעס) . 
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הערה . ר"מ הגדר מהמשולש (61 -%) הוא גדר זינטהעטי, כי צורת 
המשולש היא פרי עשתנותינו , ולכן יוכל הגדר הזה להיות שלם, אבל 
הגדר מהו האדם? או האריה? או הנפש ? הוא גדר אנאליטי כי האדם 
וכן האריה וכן הנפש הנה היו גבראים ונמצאים בטבע עוד קודם דעתינו 
אותם ולכן לא יוכל שום גדר הגיוני אשר נתן מהם להיות שלם: ול כן 
אדם אחד אשר לא ואה מעולם אריה אחד ואף כי שמע אלף ומאה 
גדרים הגיוניים ממנו. לא יוכל לצייר לו ברעיונו צורת האריה ברור ושלם 
כל כך כאיש אחר אשר ראה. בעינו 0 אחד אף רק בעת רגע אחת. 
ה ה פר שה (בעטטייבונג , | דעסקקיפניטָ) מענין אחד צריכה שתעשה 
לפי חוקי גדר ההגיוני הנזכרים בהפרק אשר הגנו בו, אכן ההפרשה אינה 
צריכה להיות שוה מכל וכל (פכעסיס מוכד ‏ מדעקוויוט) להענין, בלי חיפור 
ובלי עודף כמו הגדר (.!6 .5) כי ההפרשה הוא מקרבת המושג להשכלל 
ע'ר כלל אבל לא בפרטית ובדקדוק כמו הגדר, 


פרק עשירי מהחלוקה ההגיונית . 


.6 .8 
החלוקה - ההגיונית (מָגיטע ‏ אייכטהיי[וכג, = דיוויטים מָגיקו) היא עומדת 
ביחם לגב ול המושג אשר יבואר על ידה כמו הגדר ההגיוני (עיין פרק 
הקודם) ביחם לתוכן המושג אשר יכואר על ידו. -- המושג אשר 
יבואר ע"י החלוקה נקרא הכל הנ חלק (דמס מייכנעטהיי[טע גוכלב, טמָטוס 
דיוויווס) והחלקים אשר בהם נחלק הכל, נקראו איב רי הח ל וק ה (זיעדעכ 
דעכ איינטהיי[/כג ‏ מעוובלו דיוויויָנים), כפי מספרם תקרא החלוקה או די כ: 
₪ אמיע (בעלת שגי איברִים), או טריכ טא מייע (בעלת שלוש איברים) 
או פאֶל יטא מ יע (בעלת הרבה איברים). משפט החלוקה ההגיונית הוא 
תמיד משפט דיסיונקטיפי (.34 .8) אשר בו תמיד הנושא הוא הכל הנחלקו 
והנשואים חמה איברי החלוקה . 
= הערה. ר"מ המושג חי כולל בגבולו כמה מיני נבראים אשר בהם נפש 
חיח , לכן אם נחלק מושג זה, אז נאָמר ,החי הוא או אדם או בהמה או 
דג או עוף או שרץ או רמש או תולעת וכו' וכו'". 
.87 
החלוקה צריכה שתהיה של * ממ ה (פמזקמטטען, קוופועקטפ) ומ פוררה 
(געמָכרכעט + מרדינווטוו) , והיינו שלימה ר"ל לכל יחסר בה שום איבר מאיברי 
החלוקה המונחים בגבול מושג הכל הנחלק: ומפודרה ר"ל שכל איברי 
החלוקה יהיו שווי זה לזה במעלה ולא האחד יותר גבוה מהאחרים . 
הערח, ד"מ אם יחפר איבר אחר מאיברי מושג ,חי" כאשר הצגנו אותם 
בהערה .8% חקורם, אז תהיה החלוקה בלתי שלימה אבל אם נחלק המושג 
חי ונאמר ,החי הוא או אדם או בהמה או חיה רעה או אריה או בקר 
וצאן. או דג או עוף" אז תהיה החלוקה הזאת בלתי מסוררת באשר 
המושנים +בקר וצאן" ‏ הנם מונחים בגבול מושג ,בהמה" והמושג ;אריה, 
מונח בגבול ‏ מושג ,חיה רעה" ולכן איברי החלוקה הזאת אינם שוים זה 
- לזה בטררגה , 
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*) הערה . ר"מ בהגדר ,כל משולש. הוא מקום מיגבל משלשה צלעות" 
יש לנו שני ציונים והוא ל) המקום בכלל והוא הפוג : +) ההגבלה המקומית 
(בעגרעננונג) הפרטית ‏ על ידי שלשה גבולים והוא המין העומד תחת הסוג 
(.7 .8) . המשולש נקרא במשל אשר לפנינו בשם המגודר. 
**) הערה - אם נאמר ד"מ השם משולש הוא מורכב מהכינוי המקומית 
,מן (או מבכל'ם), ומתיבת שולש ר"ל דבר אחד הכולל שלש", אז יהיה 
לנו פה ג דר השם, אבל לא נדע עוד מאומה ממהות המשולש עד כי 
נאמר | :המשולש הוא מקום מוגבל משלשה צלעות או קוים" וזה הווא 
גדו הדבו, 

89. 

בהגידור ההגיוני צריכים אנו לשים עין ג'כ על אלה שלשה הכללים. והמה : 

א) בהגדר מדבר אחד לא יוכל שנמצא מושג או ציון אחד הנכלל 
ההמגודר ואשר הוא בעצמו צריך לביאור, גדר הבלתי הגון הזה נקרת 
לבעלי ההגיון גדר הח וזר בעיגול (קליטעמקועהקונג, ליכקוווס מין דע: 
פיניענדף) ר"ל הגדר הזה הוא כהעיגול אשר אין לו ראש ופוף ותמיד 
נחזור להמקום אשר יצאנו משם, כן ד"מ אם נאמר ;גפש האדם הוא 
נשמה חיה ומשכלת" אז נעשה גדר החוזר בעיגול כי קודם שנדע מהו 
הנפש, לא נוכל ג'כ לדעת מהו הנשמה ואיככה נרצה לבאר מושג הנפש 
ע"י מושג נשמה? 

ב) בכל גדר הגון צריכים אנו להרחיק כל משפט משולל - כי מהגדר, 
המשולל לא נדע לעולם מהו המגודר, רק נדע מהו איננו. ולכן הרעיון 
אשר יצא לנו ממנו יהיה איננו בהיר וטהור, ולפעמים לא יבארו לנו מאה 
ואלף גדרים משוללים את אשר יבאר. לנו גדר מחייב אחד, כן ד"מ אם 
נאמר המשולש הוא לא עיגול ולא עליפ פע ולא היפערבעל וכו' וכו' ולא 
מרובע ולא מחומש וכו וכו' אז לא יצא לנו מכל זה רעיון ברור כל כך 
מאשר נאמך ,המשולש הוא מקום מוגבל משלשה צלעות". 

ג בכל גדר צריכים שיהיו המלות מבוארות היטיב בלי משלים וחדות 
ומבינים לכל. 
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המושגים אשר יגודרו ע'י הגדר ההגיוני המה או נתנים מאליהבם 
ונמצאים בטבע, או המה רק פרי עשתונותינו וילידי כח המדמה אשר לנו, 
הגדר מהמושג ממין הראשון נקרא ג ד ר א נא ל ישי (ומיזיטיטע. דעפי: 
כליָ) או גדר החותך באשר כל פעולותינו בהגדר הזה הוא לחתוך 
המושג אשר יגודר, בחלקיו אחד לאחד. ולבאר אותו כזה. אכן גדר 
המושג ממין השני יקרא גדר זינטהעשי טינטהעטיטע דעפינילין) או 
נדר המ קשר, והוא נעשה אם יראה השומע את אופן הקישור, איככה 
קשרנו הציונים הנכללים במושיג אחד להוציא מהם מושג כולל , אז יכיר 
וידע הוא בעצמו את מהות המושג המגודר. הגרר הזינטהעטי יכול להיות 
ש ל ם (פמזוקאווען , פערפעקט) ר"ל אם גבאר בפרטות כ ל הציונים אשר 
ע"י קישור כולם יצא המושג אשר יגודר, אבל הגדר האנאליטי לא יוכל 
באין אופן להיות שלם בעבור כי לעולם לא נדע בבירור .אם אינו חסר 
עוד ציון אחד מהציונים הנכלל בהמושג. מטעם זה לא נוכל לעולם ליתן 
נדר שלם מדבר אחר הנמצא בטבע. 
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פרק תשיעי מהגדר ההגווני . 


0 
כל ג ד ר (רעפיניניטן) אשר יגדר מושג אחד היטיב. מכל צך באופן 
שנוכל להכיר. אותו היטיב בלי להחליפו עם מושג אחר (אף כי לא נוכל 
עור להכיר חלקיו וציוניי לדעת מהותו בעצמו) נקרא רשימה כללית 
(קזמכ. ממכען ,= כמלים קווולה) ואם הגדר. יבאר ויפריש לנו כל חלקי מושג 
אחד באופן שנוכל להכיר כל מהותו הכרה ברורית אז תקרא זאת רשימ ה 
המכרת בפרש ית (פעדרייטיפוכג, ‏ מֶנִיָ פעכספיקוו) . = הבעלי הגיון, 
מדמים הגדר או הביאור הראשון לאור מבין הערבים אשר על ידו נוכל 
להכיר בין איש לאיש בכלל אבל לא תמונת כל איש ואיש בפרט בבירורה 
והגדר או הביאור ממין השני ידמה לאור צהרים אשר על ידו נוכל להכיר 
תמונת כל איש ואיש בפרט ובפני עצמו בבירור היטיב ושלם. 
הערה . האיש ההמוני איננו יודע רק מגדר המושגים בכלל אבל לא 
בפרש: כן ד"מ ידע איש ההמוני להכיר בין טוב ורע וידע ע"ד כלל כי 
הטוב איננו רע והרע איננו טוב אבל אם נשאל אותו" מהו מ ה ות הטוב 
ומהו מ הות הַרע? אז לא יוכל להשיב מאומה , ובאמת מתוכחים עוד 
היום הרבה פילוסופים בתשובת השאלה הזאת. והבן. 
84 
בכל גדר הגיוני הנה הוא בנחוץ שיהיו בראשונה כל ציונים העצמיים 
(וועזצכט[יכ. מערקווןע) מפורשים באור היטיב אבל לא כל הציונים הבלתי 
עצמיים (5וכוועזענט[יכע מעכקוומזע) אשר אינם שייכים לעצמות המושג : 
שנית צריך שיהיה. הגדר שו ה (דעקוויוט) להמושג אשר יגודר על ידו 
והנדר לא יספר ולא יעדיף מהמושג בעצמו.. חכמי ההגיון קוראים. להגדר 
ממין הואשון בשם גדר החפר או הקצר ₪ ענגע דפפינינימָן , דעפיני; 
לימ מכגוסְטימָל) ולהגדר ממין השני יקראו הם בשם ג דר ה עודף או הרחב 
(לו ווייטע דעפיכיפי6] , דעפיכילי₪ [56ימכ) . שניהם המה בלתי הנונים , 
הערה > ד'מ. גדר חגון מהמשולש בכלל הוא אם נאמר ;המשולש 
הוא מקום מוגבל משלשה צלעות": גדר הקצר הוא אם נאמר ממנו 
ההמשולש הוא מקום מוגבל משלשה צלעות ש וות" בעבור שיש הרבה 
משולשים בלתי בעלי צלעות שוות: הגדר הרחב מהמשולש הוא אם 
נאמר ,המשולש הוא מקום מוגבל מכל צרריו" כי גם העיגול, המרובע, 
המחומש ועוד הרבה תמונות הנדסיות המה ,מקום מוגבל מכל צַרְדיו" : אבל 
אם נאמר המשולש הוא בעל שלשה צלעות או ירוקות או בלתי ירוקות , 
אז יהיה ג"כ הגדר הזה בלתי הגון כי הוא כולל איכות המראה (פזלבע, 
קמועל מצלעות המשולש אשר הוא ציון מקרי ובלתי עצמי להמשולש . 
.2 > 
= בכל גהר הנה הוא נחוץ שיהיו נכללים לכל הפחות שני ציונים אשר 
עומדים זה ביחם סוג למין. *> הדבר אשר יגודר נקרא המ גוד ר (דעפי: 
כיטוץ), ע'י הנדר נוכל לבאר ולפרש או מהות המגודר או רק שם 
המגודר. -- הגדר ממין הראשון נקרא גד ר הד בר (כעיץ דעפינינימָן) והגדר 
ממין השני נקרא ג דר ה ש ם**) (כמשיניו[דעפיכינימָן) , להראשון יש יתרון 
רב מהשני בעניני החקירה והידיעות . 


ש 


4 
ענף שני מההניון והוא ידיעת הסדר, 


(מעטהאֶדאֶלאָגיא. 


פרק שמיני מסדר ההגיוני בכלל. 


ו 


ח ומר כל הכרתינו וידיעותינו הן המה (כמו שראינו בהענף הקודם) 
המושגים, המשפטים והדיוקים או ההקשיים אכן הרככת אלה החלקים 
אחד לאחד על דרך שכלי והגיוני למען נוציא מהם מאמרים, לימודים 
([צהכגספע , | טהעמָכעשט5) וידיעות (וויטעכטאפטען , סליעכנייוס) שונות זה 
מזה, היא צ ורת (5טֶע+ כל ידיעותינו והכרתינו . איכות ההרכבה הזאת 
נקרא בשם ם דר הה ג יוני (סיסטעוש, ועטהאָדוס [מָגיקיו) , 
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אבל גם לכל אחת מהידיעות הפרטיות יש חומר וצורה . חומר ידיעה 
אחת המה היסודות הפרטיים אשר הידיעה הפרטית = היא נבנה ונשענת 
עליהם : צורת ידיעה אחת היא הסדר ההגיוני או המעטהאַדע הפרטית 
אשר על ידה (ורק על ידה) יולדו לימודי הידיעה הזאת ויבארו לנו מאמריה.*) 
אבל יען שחומר ההגיון הוא המושג , המשפט והדיוק בכלל (אלה השלשה 
עמורי התוך אשר. כל היריעות ‏ נבנים ונשענים עליהם) ג"כ חומרה היא 
חומר הכללי מכל הידיעות וצורתה הוא צורת כל הידיעות ולכן נוכל לומר 
כי הלימוד מהמעטהאַדע (הסדר) בחכמת ההגיון הוא הלימוד מ המ ע טא ד ע 
הכ לל ית מכל הידיעות (וגעווייכע מעטהמְדמְְמָגיע , = כטהדמְִמָגי. מוכי; 
וועלזמזיסט) . 

הערה . ד"מ חומר ידיעת סיפור הטבע (כחטורגצטיכטע , היסטמָכיא יו 
טוליוזיט) הנה המה שלשה ממלכת הטבע על הארץ והיא ממלכת הדומם 
((שיכברףו51גיו) + ממלכת הצומח (בטטפניק5) וממלכת החי (מְממְגי5) .| אכן 
צורת ידוע הזאת היא המעטהאָדע או לפדר הכללים, הסוגים והמינים זה 
תחת זה באשר נפריש ברעיונינו הציונים המקריים אשר נמצא בהפרטיים 
ונשקיף רק על הציונים העצמיים אשר להם וע"י זה נכר כל דומם , צומח 
וחי לאיזה כלל , סוג ומין הוא שייך . אכן הנה נראה כי המעטהאָדע הזאת 
היא רק השימוש אשר נשמש את עצמנו לתכלית אחד מיוחד ע'י סדר 
ההגיוני והיינו ע"י ההפרשה והשקפה ההגיונית . 

כו 

יען כי לכל מושג יש תוכן (-5 .68 וגבול (.9 -8), ויען כי מקודם כל, 
נחוץ לנו שנפריד היטיב בין מושג למושג כדי שלא נחליף מושג אחד 
עם מושג אחר ויצא תמהון וכלכול רב, ויען כי לכל משפט אשר נולד 
מהמושנים צריך המופת לאמת לנו אמתתו באופן ברור וחותך (חוץ 
מהמושכלת. הראשונות המאמתות את עצמם ואינם צריכים למופת). לכן 
הנה שלשה הפעולות. הראשיות מהסדר הגיוני או מעטאאָדְאֶלאָגיא המה 
ל) הלימוד מתוכן וגבול המושנים או גד ר ה הג יוני, 5 הלימוד מהפרדת 
המושגים זה מזה או מחילוקה ההגיונית 6 הלומור מ המופתים 
הה ג יונים, ומאלה נדבר בשלשה פוקים הבאים. 
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1 הדיוקים היוצאים מחיבור משפט אינדוקטיפום עם משפט קאָני 
יונקטיפום המה כזה : 


4 2 0 הנה 
שק א כן ב בץ ג | או פ (אינד.6 


אינו 
כל (או קצת) ם הנחו בין א בין ב ובין ג (קאָני.) 
לט של 380 קצת) ₪ הנהו" . 7-8 .> המתה א 
שו ן הת | כ א בץ ב ובץ ג אינד.) 
איננו 
כל (או קצת) םס | אר מץ א ג ב; ב" א 
אינו 
לסל (ער לש -0 - אי 4-5 ל התמונה. כ 
/ הנהו 
)ופי 8\ יפין::3 ובץ ג | או פ (אינד.) 
אינו 
הח אי" הן-- ב .- הן 3 הם -".ם סאנ 
לכן קצת ס | א | בושי ל ₪ המה 9 
איננו 
6 .8 


עור יש לנו לרבר פה בפוף הלימוד מהדיוקים, ג"כ בקיצור מהמיני הדיוקיכז 

הנקראים ענטהימ עמ עם (ענטהימעמען) ר"ל בלתי מפורשים והנעשים 
כביכול בתוך הנפש ואינם יוצאים מהלב אל הלשון רק נשמעים מאיליהם 
ובאמת באלה הרדיוקים נשמש אנחנו בני האדם לרוב את עצמינו בדיבור 
ובכתיבה , בהדיוקים האלה נסתר אחד מהשני פרעמיסעם אכן הוא מובן 
מאיליו ולכן המשפט הדיוק היוצא הוא הגון ואמת . ד"מ אם אומר ,לא 
אוכל לצאת החוצה כי הנני חולה" אז עשיתי דיוק ענטהימעמע כי הצורה 
השלימה מהדיוק הזה הוא כך : 

כל אדם חולה לא יוכל לצאת החוצה 

אנני הנני חולה 


לכן לא אוכל לצאת החוצה. (וכאלה רבות). 
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אין פח שום קישור בין ההנחה הראשונה (הגדולה) ובין ההנחה השניה 
(הקטנה) ולכן לא יצא 9 

.11 דיוקים משני משפטים דיסיונקטיפיים אינם הגונים, באשר שהדיוק היוצא 
מהם לא יהיה תמיד הכרחי אבל הוא הגון להוציא דיוק ממשפט דיפיונק: 
מיפום וממשפט אינדיקאטיפום כאשר נראה בהמשלים אשר לפנינו: 

בין א ובין ב ובין ג (הנם או אינם) פ (משפט אינדיקטיפ). 


0 ם הא'יאו אי או ב. או (משפט דיסיונקטיפ,) 


לכן ם קוא או אנ 5 .00200 תמנה א 


פ הוא אֶו א או ב אן 3 יפונקטיפ.) 
ם אינו לא א לא ב ולא ב (אינדיקטיפ,) 


לכן ם אינו פ % | 2 .--המנה: 2 
ח) בין א ובין ב ובין ג (הנם או אינם) פ (אינדיקאטיפ.) 
או א או ב או ג חוא ₪ | (יסינקטיפ.) 


לכן" םס (קנחו או גנט ₪ 5-ל ו המות 1 

הדיוקים האלה יקראו בשם דיוקים דיסיונקטיפים פשוטים 
( כייכע | דימיונקטיפע ט[ימע) אכן יש ג'כ דיוקים דיסיונקטיפים 
מ ע ורבים (געיטטע דיסיונקטיפע ט[יסע) כאלה אשר בהמשלים אשר 
לפנינו אשר בהם מעורב משפט דיפיונקטיפום עס משפט המציאות 
(.8.771), ד"מ. 
ט' בין א בין ב וגין ג (הנה או איו) פ 

הנה א או ב או ג (ר'ל בנמצא) 


לכן (הנה או איננס /פ (ר"ל בנמצא) . 


יוד) פ הוא או א או ב או ג 
בץ א בץ ב ובץ ג אעם "ל בנמצא) 


לכן אינו ‏ פ (ר"ל בנמצא) . 
4 % 
אם נקשר משפט חיפאָטהעטיקום עם משפט המציאות ונעשה משניהם 
פרעמיסע אחת , ונחבר אליה עור פרעמיסע אחרת הכוללת משפט המציאות 
מחובר לצורת משפט ריסיונקטיפום, אז יצא משניהם הדיוק בצורה הזאת + 
יא) אם בין א וביץ ב | הנה | > |בנמצא] הנה ג [בנמצא! 
- 
אינו 
הנה או א או ב הננמצא] 


לכן 1 ג |נממצאו: 


אינו 
הערה. הדיוקים ממין ט, יוד ויא המה ידועים כשם דיל עממא (או 
טרילעממא) והמה היותר. חזקים ומוכשרים לבלבל המתנגד ולהובילהו 
תועה לא דרך : 
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1) ריוקים משני משפטים חיפאַמהעטיים: 
תמיד אם ח הוא ₪ [ + גיד 


איננו 
תמיד (או לפעמים) אם א, ב הנה ח, ₪ 


תמיר (או לפעמים) אם א , ב [ א ן ג, ד.- תמונה א 


איננו 
06 תמיה אם ג הוא ךד 4 | ח: ט 


או 
איננו 

תמיד (או לפעטים) אם א , % 7 | ח. ט 
איננו 


תמיד או לפעמים אם א, ב, איננו ח/ ₪ . . תמונה ב 
תמיד (או לפעמים) אם ח , ט ן הנה | גי ד 


או 
איננו 
תמיר אם חה, ₪ הנה א, ב 
לפעמים אם א' ב - | נ, ד .. תמונה ג 
איננו 


הדיוקים האלה נקראים דיוקים היפאָ טהעטיים פשוטים (לילע 
היפאָטהעטיטע טויסע) אכן יש גכ דיוקים היפא טהעטיים מעוובים 
(פערועיטטע היפאַטהעטיטע טזויסע) היוצאים משני הנחות אשר מהם האחת 
הוא משפט היפאַטהעטי והשנית משפט קאטעגאָרי. כאשר נראה בהמשלים 
אשר לפנינו, ד"מ. 
תמיד אם ח, ם אי | 9 ר 
או 
איננו 
באמת הנה ח, ₪ 
לכן. ג (הוא או אהי 8+ 2-5 תמונה -א 


₪ תמיד אם נ/ ד ונה ,טש 
באמת (הנה או אינו) ח, ט 


8. . אינר ד ה ו תמונה ב 
הדיוק ע"ד תמונה ג איגו אפשר פה כי אם נעשה הדיוק כך : 


* תמיד (או לפעמים) אם ‏ ח: ט 4 ב, ה 


או 
איננו 
באמת הנה א), ב, אז נראה כי 
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שכל הפראָזילאָניסמי בהשלשלת יהיו משפטים מחייבים: וכן ב היפוך. 
ר'ל אם תעשה בהשלשלת כל הפראָזילאָניסמי מחייבים אז תוצייא 
בהכרח בסופה משפט דיוק מחייב . 

ג) בשלשלת אחת יוכל להמצא יותר מן פראָזילאָגיפמוס אחד חלקי וכן 
יותר מן פראָזילאָניסמום אחד משולל או ג'כ שני פראָזילאָניסמי חלקיים 
ביחד עם שני פראָזילאָניפמי משוללים , | אכן באופנים האלה יהיה 
המשפט הריוק האחרון או חלקי, או משולל, או חלקי ומשולל. 

ד) בשלשלת הדיוק אחת תוכל רק הפרעמיסע (הנחה) הראשונה או השניה 
להיות משוללת. אכל לא שום פרעמיסע מהשניה ולהלאה . 


89. +. 


שלשלת הריוק אשר בהם (בעבור הקיצור) הנה כל משפטי הדיוקים 
האמצעים אינם מפורשים חוץ מהדיוק האחרון יקראו בשם פ א ריט ע ם. 
מהפאָריטעס ימצאו שני מינים אשר יקראו על שמות החכמים אשר מצאו 
אותם והיינו תקרא האחת בשם סאָריטעם אויסטאַָטעליאנא 
(ממציאה היה אריפטו) או ה ם ד וד ה (געמרדכעטע, פלמגרעסיפיו), פה הנה 
הנשוא מהפרעמיסע הקורמת הוא תמיד הנושא להפרעמיסע חבאה אחריה: 
השניק תקרא בשם סאָריטעם גאָקלעניאנא ממציאה היה 
השאלאסטיקער גאָקלעיאנופ) או ה ה פ וכ ה (יווווגצקטהלטע , קעגלעסיפיו), 
פה הנה הנושא מהפרעמיסע הקודמת הוא תמיד הנשוא מהפרעמיפע הבאה 
אחריה . ד"מ . 


סאַריטעם אריסטאטעליאנא = פאָריטעס גאַקלעניאנא 


כל אדם חי כל נופל תחת השינוי אינו חי לעולם 
כל חי מרגיש כל משנה מקומו נופל תחת השינוי 
כל מרגיש מתנועע כל מתנועע משנה מקום 
כל מתנועע משנה מקום כל מרגיש מתנועע. 
כל משנה מקומו נופל תחת השנוי כל חימרגיש 
כל נופל תחת השינו אינו חי לעולם כל אדם חי 
פרק שביעי 
מהדיוקים היוצאים מהמשפמים המורכבים. 
5 .% 


כל דיני וחוקי הריוק היוצא משני משפטים קאטעגאָריים (או פשוטים) 
אשר מהם דבונו בהפרקים הקודמים, שייכים ג"כ להדיוק היוצא משני 
משפטים מורכבים והיינו: א) או ביץ שני משפטים (הנחות) היפאָטהעטיים : 
ב) בין משפטים דיסיונקטיפיים ואינדיקאטיפיים: ג) בין משפטים קאָניונקטי: 
פיים ואינדוקטיפיים כאשר נראה בהמשלים אשר לפנינו: 
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לעשות העפיוילאַגיסמום בתמונה ב (לפי 56 .8 כלל ו אבל הנה נוכל 
לעשות אותו או בתמונה א או בתמונה ג : אבל אם נעשה העפיזילאָנִים: 
מוס בתמונה א, אז נהוץ שיהיה ג פ משפט כולל משולל ולכן יכשרו 
להפראָזילאָגיסמוס רק המאָדוס ה (קשעסטרעט) והמאדום זין (מעטיולע) 
מתמונה ב ולהעפיזילאָגיסמום יכשרו המאדום ‏ ג (סעזיורענט) והמאָדוס ד 
(פעליט) מתמונה א. -- אכן אם נרצה לעשות העפיזילאָגיפמוס על דוך 
תמונה ‏ ג אז יכשרו עבורו רק המאָדום יוד (פעומפטטן) והמאָדוס טז 
(פעכימָן) מתמונה ‏ ג ולהפראָזילאָגיסמוס יכשרו פה כל הארבעה מאָדִי 
מתמונה ב. 


) אם ילך הפראָזילאָגיפמום בדרך תמונה ‏ ג כזה: . ק 


8 
אז יהִיה פה (לפי .45 .8 כלל ד) ‏ ג פ תמיר משפט חלקי ולכן הוא 

בהכרח (לפי .46 .8 כלל ו שהעפיזילאָגיסמוס ילך ג'כ רק בדרך תמונה ג 

והיינו רק בדרך המאָדום יא (דיטיישיט) והמאָדום יב (במֶקיוְדטָ) , -- אם 

יעשה הקורא מעצמו הרכבות הדיוקים מהמשלים הנזכרים למעלה לכאר 

התשעה עשר מאָדי אז ימצא בעצמו אמתת כל דברינו פה. 

.5% 8 
מהדברים אשר אמונו (.5 הקודם) מדיני הרכבות הדיוקים ושלשלותיהם' 

נוכל לסכום פה בקיצור אלה הכללים והיינו : 

א) אם שלשלת הריוק מתחלת בדיוק אחד ההולך בדרך תמונה א או ב, 
אז היא מוכרחת ללכת משם ועד פופה בדרך תמונה ג, 

ב) אם שלשלת הדיוק מתחלת לילך בדרך תמונה ‏ ג אז היא מוכרחרז 
ללכת עד סופה בדרך תמונה ‏ ג. 

ג) היא מן הנמגע ששלשלת הדיוק אחת תלך מראשה ועד סופה בדיך 
תמונה ב. 

ד רק השלשלת המתחלת בהמטאָרוס א (ביולביולו) תוכל ליתן בפופה משפט 
דיוק (האחרון) כולל ומחייב : 

1 השלשלת הגומרת (הדיוק האחרון) בהמאָדוס ‏ ג (סעןאלענט), , או 
המתחלת בהמאָדוס ה (קשעמטלעס) וגומרת בהמאָדוס גי יכולה ליתן 
בסופה משסט דיוק כולל ומשולל . 

1 כל השלשלת המתחלת בתמונה ב נותנת בסופה משפט דיוק משולל. 

ח+ כל השלשלת המתחלת בתמונה ג .. בסופה משפט דיוק חלקי, 

אם נשים פנינו לחלוקת התמונות ואופניהם (מאָדי), אז יצא מהאמור 

עד כָה בעניני שלשלות הריוקים אלה הארבעה כללים הראשיים, והמָה : 

א) להוציא בשלשלת הדיוק אחת , משפט דיוק מורכב (האחרון) כ ול ל, 
הנה הוא נחוץ ש כל משפטי הדיוק ‏ הקודמים או הפראזילאָגיסמי) 
בהשלשלת יהיו משפטים כוללים : אָבל ל א ב ה יפוך, ר"ל הנה הוא 
אפשר שנעשה בשלשלת אחת כל הפראזילאָנִיסמי משפטים כוללים 
ועכ"ז יהיה משפט הדיוק האחרון רק משפט חלקי. 

ב) להוציא בשלשלת אחת משפט הדיוק האחוון מחייב, הנהו נחוץ 
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הרביעי וכו') היוצאים ממשפט הדיוק השני זה אחר זה עד בלי תכלית . 
סכום כל הדיוקים האלה נקרא בשם שלשלת חדיוקים, (טווס: 
קעטטע): וכן נקרא משפט הדיוק הקודם לחבירו (המשמש לו להנחה) בשם 
הד יוק הק ודם או פראַזילאָגיסמוס (פּמָרטווט), ומשפט הדיוק המאוחר 
לחבירו (היוצא ממנו) נקרא הד י וק ה מ א ו ח ר או עפיזילאָגיסמום (כיוכט[וס). 
כ 

בכל דיוק מורכב נמצאים שני דיוקים נקשרים אחד. לאחד ובעבור 
שכל אחד מאלה השנים יכול להָיות נעשה על דרך כל אחת משלשה 
תמונות ‏ הדיוק (44 .68 לכן נוכל לשאול כמה מיני הרכבות מתמונורת 
הדיוק המה באפשרים בכלל? האם כולם הגונים? ואם לא, איזה , וכמה 
מהם המה ההגונים ? 

להשיב על השאלות האלה נאמר כי מספר ההרכבות האפשריור: 
מבל וכל הוא תשעה אכן אינם כולם הגונים . 

הערה . מופת. יען כי הפראָזילאָניסמוס יוכל להיות על דרך שלשה 
תמונות וכן ‏ יוכל ‏ העפיזילאָניסמוס להיות על דרך שלשה תמונות לכן 
נראה בברור כי כל הרכבות התמונות האפשרים במשפט דיוק מורכב אחד 
הנעשה משני דיוקים פשוטים הוא תשעה (והיינו שלשה פעמים שלשה) 
אכן הנה נוכל ג"כ להראות כי אין כל ההרכבות האלה המה הגונים להוציא 
משפט דיוק מורכב חגון  .‏ כי: 
א) אם ילך הפראָזילאָגיספוס בדרך תמונה א כזה 8 2 
ב פ 

ונרצה לעשות העפיזילאָניסמוס נ'כ בדרך תמונה א אז נחוץ 
הוא שנניח כך 


נפ 
סנ 
ספ 
אבל יען שבתמונה א צריך שתהיה בתוך הגדולה ג פ מהעפיזילא: 
גיסמוס (אשר הוא בעצמו המשפט הדיוק מהפראָזיליגיסמוס) משפט כולל, 
ולכן אם נרצה להוציא. עפיזילאָניסמוס בתמונה א מן פראָזיליגיסמוס 
בתמונה א אז לא נוכל לעשות זאת רק אם ילך דיוק פראזילאָגיסמוס 
או על דרך מאָדום א (באָבארא) או על דרך מאָדוס ויו (סעלארענט) בי 
אז יהיה ג פ משפט כולל ונ מ כולל ומחייב . אכן בעבור כי נוכל להניח 
בהעפיזאֶלאָניסמוס במקום 0 2 ההיפוך 2 ם לכן נוכל להוציא מהפראזי: 
לאָגיסמוס ‏ בתמונה א עפיזילאָגיסמום בתמונה ג אבל פה הוא נחו 
שיהיה ג ₪ משפט מחייב, ‏ ג 5 וכל להיות מחייב או משולל, כולל או 
חלקי אבל ם פ יהיה רק משפט חלקי, לכן כל הארבעה מאָדי הנכללים 
בתמונה א המה הגונים ומוכשרים להוציא מהם עפיזילאָגיסמוס בתמונה ג . 


פ מ 
נ 


ב) אם ילך הפראָזילאָגיסמוס כדוך תמונה ב כזה: 


נ פ 
אז יהיה פה (לפי .45 .8 כלל ד) ג פ תמיר משולל ולכן אינו באפשר 
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להיות או מח ייב ת או משל לת (כללות או חלקית) בתמונה הג 
היא תמיד מש פט כולל מחייב. 

ד) בתמונה א יכול מש פ ט ה ד יו ק להיות א חד מ הא רבעה המש פטים 
(מחייב אן משולל, כולל או חלקי) בתמונה הב הוא ת מיד מ שול 
(כולל חלקי) , בתמונה הג הוא ת מיד ח לקי (מחייב או משולל) . 

ה) משפט הריוק כולל ומחייב יצא רק מתמונה א מאָדום א, 

1 משפט הדיוק כולל משולל יצא רק מתמונה א וב וחיינו מאלה השלשה 
מאָדִי: 
מאֶד. ג, מאָד. ה מאָד- ז. 

1 משפט הריוק חלקי ומחייב יצא רק מתמונה א וג והיינו מאלה השלשה 
מאָדי: 
מַאֶד. ב, מאֶד. מ, מאָד. יָא . 

ח) משפט הדיוק חלקי ומשולל יצא מכל התמונות א ב ג והיעו מאלה 
החמשה מאָדי: 
מאֶד. ד, מאֶד. ו, מאָד. ח, מאָד. יוד , אד יב: 

6 
אם לא נשים פנינו לחלוקת תמונות הדיוק אז נוכל להוציא מהתשעה 
עשר אופני (מאָדי) הדיוק ההגוניים ששה כללים אמתיים והן המה יפודי 

הדיוק. והיינו: 

א) משפט דיוק כולל יוצא תמיר רק משני הנחות (פרעוויטעט) כוללים . 

ב) משפט דיוק מחייב יוצא תמיד רק משני הנחות מחייבים . 

ג) להוציא משפט דוק חלקי הנה הוא די שנעשה וק מאחת משני 
ההנחות משפט חלקי. 

ד) להוציא משפט דיוק. משולל הנה הוא די שנעשה רק מאחת משני 
החנחות משפט משולל. 

ה) להוציא משפט דיוק כללי אינו די תמיד שיהיו שני ההנחות משפטים 
כוללים כי חוא באפשר שמשני הנחות כוללים יצא משפט הק הלקי 
אבל לא בהיפוך ר"ל אינו באפשר שמשני הנחות בלתי כוללים יצא 
משפט דיוק בולל (עיין כלל א). 

ו משני הנחות חלקיות או משני הנחות משוללות לא יצא לעולב: 
שום דיוק. 

הערה. בעלי ההגיון השאלאָסטיקער אמרו כי יען שהמשפט החלקי הוא חלש 

(פחות במדרגה) ביחס להמשפט הכולל וכן המשפט המשולל הְוָא. חלש 

(פחות במדרגה) ביחס להמשפט המחייב, לכו אמָרו המה הכלל הגדולל 
המשפט הדיוק נמשך תמיד אהר החלש משניההנחות 

אופורעמיסעס א שר 5" (קמכקזוגי מעקוויטול פאכטעס דעבי[ישכעס) . 


פרק ששי מהדיוקים המורכבים 
7 
אם נעשה ממשפט דיוק אחד הנחה אחת ומחבר אליה עוד הנחה 


אחרת להוציא משניהם משפט דיוק חדש, אז נקרא המשפט הדיוק הזה 
השני בשם מ שפט ריוק מורכב וכן כל הדיוקים החדשים להשלישי, 


00 


(ל) בארבארא, () דאריי, () סעלארענט , (?) פעריאָ. -- (6 קאמע: 
סטרעם, (י) באראָקאָ, () אטפארע, () פעסטינאָ. - (ע) דאראפטי, 
(י) פעלאפּמאן, (יל) דיסאמים, (י:) באַקאררא, (י:) פעסאפא, (יז) פרע: 
סיסאָן, (טי) דאטיסי, (פי) פעריסאֶן, () באמאליפ, 9 דימאטים , 
(ש) קאלעמעס , 

פירוש השמות הזרים האלה הוא כך ם (ר"ת מן פימפליציטער) מציין 
ההפיכה הפשוטה 5 (ר"ת מן פערדאקצירענץ) מציין ההפיכה בלתי פשוטה, 
מ מציין ההפיכה בהנחת הפרעמיסעס (טראנפפאָזיציאָ), = ק מציין הדיוק 
מהבלתי אפשרי (פער אימפאפיבילע). כן ר"מ יצָא מהמאָדוס דיסאמיס, 
(יל) ע"י היפוך פשוט (פ) מהגדולה וע"י החילוף בהנחת הפרעמיסעס המאָ: 
דוס ראָריי (, אכן אז יהיה משפט חדייק פ ם ולכן נהפוך את משפט 
הדיוק (וזה ‏ יסומן עִ"י הס' השני מתיבת דיסאמים) ונעשה צוותו ם פ 
כמנהג הדיוק מהבלתי אפשרי. (ק) הוא ד"מ כך אם הונח כי משפט 
הדיוק מהמאָדום באראָקאָ (מאדום י) ם אָ פ (קצת נמצא אינו מרגיש) 
אינו הגון, אז יהיה בהכרח המשפט הפותר אותו והוא ם א פ (כל נמצא 
מרגיש) הנון ואמת . אכן אם נעשה בהשני פרעמיסעס פ א מ, ס א פ 
המושג פ (מרגיש) למושג ממוצע והיינו: 


נאמר בל מרגיש חי פ א מ 
כל נמצא מרגיש | ם א פ 
אז יצא הריוק כל נמצא חי ם א מ (והיינו המאדוס ל או בארבארא) 


אכן המשפט הריוק הזה הוא פותר להנחה הקטנה 0 א מ (קצת 
נמצא אינו חי) בהמאָדום באראַקאָ. וזה לא יתכן, לכן בנחוץ הוא שמשפט 
הדיוק ם אָ פ (קצת נמצא אינו מרגיש) באראָקאָ הוא בלתי איננו הגון 
רק הגון וזהוּ אשר רצינו להראות במופת . המופת הזה יקרא מופת אפאגאָני 

(אפאגאַנישער בעווייז). ר"ל מבלתי אפשרית המאמר הפותך לדברעו . 

זה המופת ישמשו לרוב המהנדסיים את עצמם . (עיין להלן מעניני 

המופתים) . 

4 : 
כל בעלי הגיון הראשונים ובתוכם אביחכמת הגיון והוא אריסטאַטעלעס 
(אריסטו) וגם. רוב מחכמי הגיון בימינו אינם מקבלים רק שלשה תמונורז 
מתמונות הדיוק, כי כל אופני תמונה ד יולדו רק ע"י הפיכת אן הגדולה 
או הקמנה או ממשפט הדיוק אבל השלשה תמונות הראשתות המה 

עצמות כי צורתם אינם צריכים לשום היפוך , ואנחנו הננו מסכימים ג"כ 

לדעה הזאת ולכן מכאן ולהלאה / 5 רק משלשה תמונות הדיוק . 

5 . 
בשלשה תמונות הדיוק (וחיינו תמונה א ב. ג) שים פניך לאלה 

הכללים : 

א) וק בתמונה א יכול משפט ‏ הדיוק להות כולל ומחייב: וק 
בתמונה ב יכולה ה ק ט נה להיות מ שוללת : רק בתמונה. ג תיכול 
הגדולה להיות משפט חלקי. 

ב) בתמונה א ובתמונה ב הכרח הוא שתהיה הג ד ול ה כוללת + בתמונה 
ג זה אינו הכרחי. 

ג בתמונה א הק טנה היא תמיר מחיי ב ת, בתמונה ב תיכול ה ק טג ה 
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הערה, משלים. (פל יי כל עוף אינואדם (לל יז) כל עוף אינו אדם 


כל אדם חי קצת אדם חכם 

קצת חי אינו עוף קצת חכם אינו עוף *) 
(לל עו) כל אדם מדבר (לל ע) כל אדם אינו עוף 

קצת ארם חכם קצת אדם חכם 

קצת חכם מדבר קצת חכם אינו עוף* ) 
(פל )כל עוף מעופף (לל יי קצת חי מעופף 

כל מעופף חי כל מעופף מתנועע 

קצת חי עוף קצת מתנועע חי 


(לל ש) כל אדם חי 
כל חי אינו דומם 


כל דומם אינו אדם 
*) המשפט הריוק החלקי בהמשלים חאלה הוא תמיד הכרח: אכן באיזה 
מהם (מאָדי <, ₪, ", =) המשפט החלקי הוא לבד הכרח אבל 
באחרים מהם (מאָדי טי ו'?) המשפט הדיוק החלקי הוא רק בעכור 
זה אמת כי בכלל הִבָל נכלל ג'כ הקצת (כלל מאתים מנה), 
.3 
אם נסדר התשעה עשר אופנים (מאָדי) בסדר התמונות אשר המה 
נכללו בהם אז יהיה הסדר כך : | 


תמונה א צורתה 5 5 כוללת א רב ע ה מאָרִי הגונים והיינו : 


מאָדוס א , מאָרום ב, מאֶד. ג , מאֶד ד. 


תמונה ב צורתח 5 2 כוללת אירב עה מאָדי הגונים וחיינו : 


מאָד. ח, מאֶר. ו, מאֶד,. זו מאֶד. ח. 


ס פ 
תמונה 2 צורתה 2 5 כוללת ששה מאָדי הגונים והיינו: 


----- מאָד, ט, מאֶד. י, מאָד, יא מאָד. יב, , 
ם פ מאֶד, טו, מאֶד. טז. 


תמונה ד צוותה 5 ₪ כוללת חמ ש ה מאָדִי הגונים והיינו : 
מאָד. יג, מאָד. יד, מאָד. יז מאָד. יח 1 
ם פ מאֶד. ש. 
הערה . הפילופופים השאָלאסטיקער יגעו את עצמם להחליף צורות 
התמונה הב' הג' וקד' בצורות תמונה הא' ולכן קראו המה כל אחד מהמאָרופ 
בשם אחד מיוחד להודיע לנו על איזה הדרך נוכל להחליף צורתו בצורת 
מאָדוס אחר. שמות הי'ט המאָדי להשאֶלאסטיקער המה אלה : 
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הערה . משלים : 


(פל 5) | כל מרגיש חי (פל 65 | כל מרגיש חי 

כל אדם מרגיש קצת נמצא מרגיש 

כל אדם חי קצת נמצא חי. 
(פל ג) = כל מדבר אינו עוף (פל 6 כל מדבר אינו עוף 

כל אדם מדבר וצת חי עוף 

כל אדם אינו עוף קצת חי אינו מדבר. 
(פל 9) | כל מרגיש חי (לל 0 = כל מרגיש חי 

כל עשב אינו חי קצת נמצא אינו חי 

כל עשב אינו מרגיש קצת נמצא אינו מרגיש 
(לל זן) כל מרגיש אינו עשב (לל ס) | כל מרגיש אינו עשב 

כל ירק עשב קצת נמצא עשב 

כל ירק אינו מרגיש קצת נמצא אינו מרגיש 
(פל ₪ כל אדם מדבר (לל יוז) כל אדם אינו חי לעולם 

כל אדם מרגיש כל אדם נמצא 

קצת מרגיש מדבר קצת נמצא אינו חי לעולם . 
(לל 6% קצת אדם חכם (פל ₪ קצת אדם אינו עשיר 

כל אדם נמצא כל אדם חי 


קצת נמצא חכם. קצת חי אינו עשיר . 


84% 
אם נהפוך הארבעה כללים (מן .40 .%) לפי חוקי הפיכת המשפטים 
(31 .8) אז יצאו לנו עוד שבעה מאָדי (אופני הריוק) אחרים הגוניבם 


ומכושרים והיינו : 
ע'י הפיכת הגדולה בתמונה ך יוצא : 


מכלל ז, המאָדום (יי) פ ע מ : מכלל : ומכלל ז ביחד, המאָדוס (י) פ ע מ 
מ א פ מ א ס: 


ם א פ ם א פ 
ע"י הפיכת הקטנה בתמונה ב יוצא : 
מכלל ל, המאָדופ (פי) מ א פ : = מכלל :, המאָדוס (טי) מ ע פ : 
מ א ם מ א ס 


ס א פ םס א פ 
ע"י הפיכת משפט הדיוק בתמונה ד יוצא : 
מכלל ל, המאָדוס (י) פ' אַ מ וכןעוד המאָדוס (יי) ם אַ מ ומכללו (ש) פ א מ : 


מ א ספ מאַס מעַס 


ב 1 . 


ס א פ סאפ סעָפ 
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וואזעט עלי6כן דע קוויבוסדאקן עט זינגוזים ; קווידקוויד דע כון[₪ וומ[עט , כעק 
דע קוויבטמדאכ. כעק דע זיכגו[יס וומ[עט). 
+ 9% 
מעתה שצאו לנו האופנים (מאָדי) ההגונים בכל ארבעה תמונות הדיוק 
.6 .5 והיינו: 
מכלל 1 מן (.40 .8) יצואו 


השני מאָדי ההגונים 65 מ א פ (0 מאַפ 
סאמ ם אמ 
סאפ סאפ 

מכלל ? מן .40 .8) יצאו 

השני מאֶדִי ההגונים (₪ מע פ ₪ מַעַָפ 0 
סאפ סאפ 
עפ סאפ 

מכלל 3 מן ((40 .8) יצאו 

הארבעה מאֶדי ההגונים (6 5 א מ ₪ פאֶמ 
סטָמ סאמ 
סַעָפ סאפ 
סאמ סאמ 
סעפ סאפ 

וכן יצא מכלל 3 מן (.40 .8) עוד | 

השני מאָדי ההגונים |( מא פ ₪ מעפי ₪ 
מאס מאס | 
סאפ סאָפ 

מכלל 1 ומכלל 4 (40 .8) ביחד, ֶ 

יצא המאֶדוס החגון 6 מאפ | תמונה ג 

מאס 
פאפ | 


מכלל ? ומכלל 4 (40 .8) ביחד ו 
יצא המאָדוס ההגון (י₪ מַאֶפ 
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אָאָ. אַאָי אָאַ' אֶעָ, אֶאָ, א אָ. לכן בכל תמונהי 
ותמונה מתמונות הדיוק הנה באפשר ששה עשו הרכבות או 
א ופנים (ַאָדי), 

ג) יען כי בכל אחת מהארבעה תמונות נמצאים ששה עשר אופניכז 
אפשריים, לכן בהכרח שימצאו ב כל הארב עה התמונות ש שי ם 
ואובעה אופנים (כי ארבעה פעמים ששה עשר הוא ס'ד). 
ואלה הם אופני הדיוק האפשוים בין הגונים ובין בלתי הגוניבז 
ובלעדם אין . | 

0 
שאלה. האם כל אופני. הדיוק האפשרים המה הגונים (ר'ל מביאים 
לדיוק אמתי) או לא + ואם לא , מה המה ההגונים ומה המה הבלתי הגונים 
(ר"ל המביאים לדיוק שקר או לאין שום דיוק ?6 
תשובה.: להשיב אל השאלה הזאת נחוץ הוא שניתן פה מקודכז 
איזה כללים הגיונים הנובעים מעצמם מכל אשר אמרנו בהפרקים הקודמים 
(מהמושגים) ואינם צריכים למופת - והיינו: 

+ ציון הציון הוא ציון המושג בע צ מו (כטטי טע , עסט 
עליסן. כמפא כעאי , דאס מערקשף5ן דעס מעלקמא[עס אטט | מגזייך דיג 
עלקש דעכ גיוכע ועןבסט), ד"מ ההרגשה הוא ציון אחר מהמושג 
חי, אכן הכאב למכה הוא. ציון מושג ההרגשה ולכן הכאב למכה 
הוא ציון המושג חי וחיינו ,כל חי הוא כואב למכה". 

?כל דבר אשראיננוציון הציון הואג'כ איננוציון 
ה מושג בע צ מו (כעפגגיונס כמְטמָע, כעפוגכיוט ענייסן לעוזי), הכלל 
הזה הוא ההיפוך מהכלל הקודם וביאורו מובן מאיליו, 

+ ציון הציון ממושג אַחד איננו יכול להיות ציון 
ממושג אחר הסותו להמושג הזה. ד'מ הכאב למכה הוא 
ציון מושג ההרנשה אשר היא ציון המושג חי ולכן לא שכל להיות > 
המושג כואב. למכה הציון ממושג אחך (ד"מ מושג. דומם) הפותר 
למושג חי ולכן ,כל רומם אינו כואב למכה". 

4 מושג אחד (א) הכולל בגבולו מושג שני (ב) הוא יכול תמיד 
למלא מקום מושג השניכב) מצד אחד ו"ל מהצד אשר 
השני (ב) נכלל בתוכו (בתוך א) וזהו יפוד אחד גדול מאוד. בין 
יסודות חדיוקים . ד"מ המושג חי הוא כולל בגבולו המושג עוף ולכן 
יוכל המושג ,קצת חי" למלא תמיד מקום המושג עוף וכאשר נאמר 
לכל עוף מעופף" כן נוכל לומר ,קצת חי מעופף" המליאות המקובז 
הזאת תקרא בשם זובזטיטוציא ההניונית (מָגיטע ובסטי: 
טונימָן , זובסטיטולי₪ [מגיקיו) . 

הערה. כלל 1 וכלל * המה ידועים בפי הפילוסופים השאָלאסטיקער 

(עיין בספר קורות הפילוסופיא) בשם המשפט מן כלומן מאום 
(דיקטון דע שָמני עט כוז[5) ואמרו לפירושו ,כל אשר נוכל לתואר להמושג 
הכללי נוכל ג"כ לתואר אל כל אחד מהחלקים ומהפרטים המונחים בגבולו, 
וכל אשר לָא נוכל לתואר להמושג הכללי לא נוכל ג'כ לתואר אל כל 
אחד מהחלקים מחפרטיים המונחים בגבולו, (קווידקוויד דע משכיבוס וומ[ט , 
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ה וא דיוק אמת מיניה וביה. לכן נשאר לנו לדבר רק מחדיוקים ע'י ממצע 
והן המה לבדם אשר בעלי ההגיון קוראים אותם בשם חקשיים או דיוקים 
סתם ומהם נדבר בהפרקים אשר לפנינו. 
8 .8 
בכל דיוק הגון צריך שימצאו שני משפטים הכוללים שלשה מושגים 
באופן שמושג. אחד מאלה השלשה יהיה משותף לשני המשפטים , השני 
המשפטים האלה יקראו מ ש פ ט י ה הנח ה או (פרעמיסעם (פכעוויסען , 
פמלדעלועטלע) והמשפט היוצא ע"י חדיוק יקרא מ ש פט הד י וק (טזופויוןן 
קטָנקוווּיטָ)  ,‏ מהשלשה המושגים נקרא המושג המשותף בשני ההנחורת 
בשם ה מ מצ ע (שיטטעובעגליי, טעכשיכוס מעדימוון), ומהשנים האחרים נקרא 
המושג אשר הוא הנשוא במשפט הריוק, בשם הגדול (מָבעלבעגלין , 
טעלשיכוס )| והמושג אשר הוא הנושא במשפט הדיוק נקרא בשכו 
ה ק ש ון (יונטעכבעגריי, = טעלמיכוט ‏ ויכמ) ובעבור זה נקרא ג'כ המשפט 
הכולל הגדול, ‏ בשם הנחה הגד ולה או ה גדול ה (מבעסיון , פטפּמ: 
גיליף ימל והמשפט הכולל הקטון נקרא בשם הנחה הק טנה או 
ה ק טג ה (וכטעטטיון , פכמָפמֶיני מִיכְמָל), 
הערה, ד"מ אם נעשה הדיוק ונאמר: 
כל א הוא ב (הנחה הגדולה, או הגדולה) 
כל ג הוא א (הנחה הקטנה, או הקטנה) 


לכן כל ג הוא ב (משפט חדיוק), 
פה א הוא הממצע , ב הוא הגדול וג, חוא הקטון. בעלי הגיון 
להעמים הסכימו לסמן בקיצור הממצע באות מ (ר"ת מן מעדיאום) הגדול 
באות פ (ר"ת מן פרעדיקאט ר"ל הנשוא במשפט הדיוק) והקטון באות ם 
(ר'ת מן סוביעקט ר"ל הנושא כ הדיוק) . 
שאלה. כמה מיני אופני הדיוק המה באפשר ? 
תשובה. יען כי אופן הדיוק תולה באופן הרכבות שני משפטי הַהנחה 
או הפרעמיסעס זה לזה, לכן יהיה מספר אפשרות אופני הריוק שוה למספר 
אפשרות הרככות האלה באופנים משונים. והמספר הזה האחרון נמצא בנקל 
אם נשים עין לשלשה כללים וחיינו: 
א) ההנחה משלשה מושגי הדיוק מ פ ס (עיין הערה אל :8 הקודם) 
הוא באפשר על ארבעה פנים ולא יותר והיינו : 
םי ₪יים פיי -5,.מ:₪ .4% פומ 
םס מי םס מ: מ פ: מ ס 
ואלה הארבעה הנחות אפשריות נקראו ארבעה ת ממ ו ג ות הדיוק 
(ט[וספיגולען , פיגולמִי קמָכקווימָכִיס) , 
ב) יען כל משפט הוא או כללי מחייב. (אַ) או כללי משולל (עָ) או 
הלקי מחייב (אִי) או חלקי משולל. (אָ) (עיין הערה מן .56 .8), לכן 
הוא בהכרח שההרכבה בין שני משפטים הגיונים תהיה באפשר ע 
ש שה ע שר פנים שונים (באשר לכל אחד מהם יש ארבעה פנים 
וארבעה פ עמים ארבעה הוא ששה עשר) והינו: א א. א ע 
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נ) א הוא ב וג' וד' (האדם הוא מרגיש מתנועע ומדבר), 
ד) א איננו לא ב ולא ג ולא ד (האבן איננו מרגיש ולא מתנועע ולא 
מדבר . 
ה) א וג' וג' הגם ד וה' וו" (אדם בהמה ועוף הנם מתנועעים , מרגישים 
ומולידים) , 
ו בץ א בין ב ובץ ג אינם לא ד ולא ה ולא ו (בין אדם בין בהטה 
ובין עוף אינם לא אבן ולא מתכות ולא צומח), 
*הערה. למשפטים כאלה יקראו משפטי החיבור. כי הנה נוכל לחלקם . 
בהרבה משפטים (כל אחד משלשה אופנים הראשונים נוכל לחלק בשלשה 
משפטים, וכל אחד משלשה משפטים האחונים נוכל לחלק בששה 
משפטים). הרבה מבעלי הגיון חושבים משפטי החיבור תחת סוג משפטי 
דיסיונקטיפיים כי המה ג"כ דיפיונקטיפים אבל באופן מהופך (כעגיוטיפע) 
כאשר ימצא כל קורא משכיל בנקל מעצמו. 
.6 8 
אם נדכיב צורת משפטים היפאַמהעטיים עם צורת משפטים דיסיונק: 
מיפיים, אז יצאו ששה משפטים האלה והיינו : 
א) אם א איננו לא ג ולא ד, הנה א הוא ב . 
(ד"מ אם האדם איננן לא דומם ולא צומח. הנה האדם חט. 
ב) אם א איננו לא ב ולא ד הנה א הוא ג . 
(ד'מ אם האדם לא היה לא חי ולא צומח, אז היה צריך שיהיה אדם דומם), 
ג) אם א איננו לא ב ולא ג הנה א הוא ד. 
(ד'מ אם האדם לא היה לא חי ולא דומםי אז היה צריך שיהיה האדם 
צומח) . 
ד אם בין ב ובין ג אינם ד: הנה א הוא ד. 
(אם בין העוף ובין הבהמה אינם מדברים, אז האדם הוא המדבר), 
ה) אם בין א ובין ג אינם ד, הנה ב הוא ד. 
(אם בין האדם ובין הבהמה לא היו מדברים אז היה צריך שיהיה העוף 
מדבר), 
0 אם בין א ובין ב אינם ד אז הנה ג הוא ד . 
(אם בין האדם ובין העוף לא היו מדברים, אז היה צריך שתהיה הבהמה 
מדברת) , 
הערה. בשלשה המשלים הראשונים הנה נוסד ליפוד גדול המשפט : 
+בהטבע נמצאים שלשה מיני נמצא והיינו דומם צומח וחי ולא יותר". בהשלשה 
משלים האחוונים הנה נוסד ליפוד גדול המשפט חזה: :בין שלשה כללי 
בעלי החיים והם אדם , בחמה ועוף, הנה אחד מהם מדבר". 


פרק חמישי מההקשיים או הדיוקים . 


6. 7, 

ההקשיים או הדיוקים (טויטע, קמָנקווימָנעס) יוכלו להיות על שני פנים 
והיינו או מיניה וביה (6ונטיטטעןבאכ ., איממעדיאט) או ע"י ממצע (שיטטען: 
בול , | מעדיט), -- מהדיוקים מיניה וביה דברנו כבך למעלה (.28 .8) כי 
כל משפט אמת היוצא מהפיכות המשפט כפי כללי הפיכות המשפטים, 
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א א הוא או ב או ג או ד, \ 2 
ב א אוב או ג הם ‏ ד.: משפטים דיסיונקטיפיים מפורשים, 
ג) הנה הוא (בנמצא או באפשר) ב או ג או ד. המשפט הזה הוא דיס: 
| יונקטיפי בלתי מפורש , **) 
המשפט הדיסיונקטיפי הוא מיוסר על יסוד הדוחק השלישי (9% .6 . 
*)הערה. אינו נחוץ שיהיו בהמשפט היפאָטהעטי כ ל המושגים (יותר 
משנים) מפורשים כי הוא יתכן ג"כ שיכלל הנושא שנים או הרבה מושגים 
בלת י מפורשים: וכן יתכן שיכלול הנשוא ג"כ שנים או הרכה מושגים 
בלתי מפורשים. צורת משפט כזה הוא כך: אם א (בנמצא) אז ב (בנמצא) 
וכן גם אם אין ב (בנמצא) אז אין א (בנמצא). אבל אם נעיין היטיב. אז 
נמצא כי כל משפט קאטעגאָרי (חוץ ממשפטי המציאות , עיין .91 .8 הערה) 
הוא כולל בלתי מפורש צורת משפט היפאַטהעטי: כי ד'מ המשפט א הוא 
ב', אינו אומר א הוא. בנמצא רק הוא יאמר כי אם יהיה א בנמצא אז 
יהיה חוא תמיד ב . ולכן כל הלימודים אשר מצאנו ל בהמשפט 
קאטעגאָרי שייכים ג'כ בהמשפט היפאַמהעטי, כן ד"מ נוכל לומר: 
8 קה ג 
אם המטר יורד הנה האדמה לחה (אעטהמדוס פמְכענט) : אם האדמה 


ד א ב 

אינה לחה אז המטר לא ירד עליה (מעטהמֶדוּט טמָוןענס) פה לא נוכל לומר 
בהיפוך אם המטר לא ירד אז האדמה אינה לחה (כי האדמה יכולה להיות 
לחה ע"י אשר נסך אדם מים עליה או ע'י שטף הנהר וכדומה) . אכן הנה 
נוכל להחליף ג"כ המשפט היפאָטהעטי הזה המפורש במשפט היפאַטהעטי 
בלתי מפורש והיינו אם נאמר ,הנה המטר\ והאדמה הלחה" ' או ;+האדמה 
החרבה והמטר איננו" ! זהו משפט היפאַטהעטי בלתי מפורשו ובנקלות נוכל 
לשנות צורת (אבל לא אמתת) משפט הזה ונאמר ,הנה המטר משקה (ר"ל 
עושה לחה) את האדמה" אז יצא לנו משפט קאטעגאָרי. -- ויען שמשפט 
היפאַטהעטי המפורש כולל תר משני מושגים לכן יקרא הוא. משפט 
מורכב . , 

**)הערה. משלים. אופן א. ד"מ האדם הוא או עשיר או עני או 
ממוצע : אופן ב, ד"מ אני או אתה או איש אחר עשה את הכסא הזה: 
אופן ג, ד"מ הנה הוא (ר"ל אפשר או בנמצא) שלשה אופני משולשיבז 
והיינו המשולש שוה כל הצלעות, המשולש שוה שתי הצלעות והמשולש 
בלתי שוה הצלעות . - משפטים הדיפיונקטיפיים יקראו מורכבים כי נוכל 
כביכול לחתכם בשני או הרבה משפטים: ד"מ המשפט מאופן א נוכלל 
לחתוך בשלשה משפטים קאטעגאָריים ולומר קצת אדם הוא עשיר, קצת 
אדם הוא עני, קצת אדם הוא ו 

קצת בעלי הגיון חושבים עוד צורח רביעית מהמשפטים בפני עצמה 

והוא צורת מ ש פטי החיבור (קשפו(מטיפע אוכטהיי[ע , יודינ קמָניוכק: 
טיפיו) , מהם נמצאים ששה פנים, והיינו : 
א) א, ב וג' הנם ד (ר"מ אדם, עוף ובהמה הנם בעלי חיים), 
ב) גין א, בין ב וניץ ג איעם ד (ד"מ בין אדם, בין בהמה ובין עוף 

אינם עשב). 


% 


8 


המשפט כל א הוא ב הוא שוה באמת להמשפט כל אין--א הוא 
אין--ב ואם נהפוך את המשפט הזה (לפי כלל ב' בתוך ‏ .30 .8) אז יצא 
כל אין--ב הוא אין--א , 

ב) כל משפט כללי משולל יכול להתהפך רק ע"י התהפכות הבלתי פשוטה, 
כי המשפט כל א אינו ב הוא שוה באמת להמשפט (המגביל) כל א 
הנה הוא אין--ב, ואם נהפוך המשפט הזה אז יצא (כפי כלל א בתוך 
.+ .8) המשפט קצת אין--ב הוא א. 


ג כל משפט בלתי מחייב. אינו יכול להתהפך בשום פנים. כי מהמשפט 
קצת א חוא ב אם נשנה האיכות, אז יצא המשפט קצת א אינו ב 
אכן משפט זה אין אנו יכולים להפוך בשום פנים (כפי כלל ד בתוך 
1 


ד) כל משפט חלקי משולל יכול להתהפך ע"י התהפכות פשוטה. כי 
המשפט קצת א אינו ב הוא שוה באמת להמשפט (המגביל) קצת א 
הוא אין--ב וממשפט זה יצא. ע"י ההפיכה (כפי כלל ג בתוך .31 .8) 
המשפט קצת אין--ב הוא א . 

הערה. אף שההתהפכות ממשפט אנאליטי ;קצת א הוא אין--ב" הוא 
(עיין כלל ד' .30 -8) ,ב ל, אין--ב הוא א. עכ"ז המשפט.,קצת איץ--ב הוא 

או הוא אמת בי בכלל בל נכלל ממילא ג'כ הקצת. 


פרק רביעי מהמשפטים המורכבים 


כו 
כל המשפטים אשר מהם דברנו עד כח היו משפטים פשוטיים' אכן 

בזה הפרק נדבר מהמ שפטים המורכבים (מ:ישמעכגעועטנטע. מוכ: 

טהיי[ע , יודיפיח קמָמפמָיט) . 

4 
המשפטים ההגיונים יחולקו כפי צו רתם (פמְלכן). ר"ל ‏ ביחס (כעןמופינן) 

קישור הנושא והנשוא בהם , לשלשה מינים. והיינו: 

א) משפט בלי תנאי או קאט עגאַרי קחטעגשליטעס - אוכטהייץ, 
יודיליוווס . קווטעגוריקון), ד"מ א הוא (או אינו) ב. המשפטים האלה 
(הן כללים והן. חלקיים) המה המשפטים הפשוטים אשר מהם דברנו 
בהפרקים חקודמים , 

ב) המשפט בתנאי או היפאַטהע טי (היפאָטהעטיטעס אוכטהיין , 
יודילימוסן. היפמָטהעטיקוש) , במשפט הזה הנה תמיד הנושא הוא. מורכב 
משני (או הרבה) מושגים וכן מושג הנשוא מורכב . צורת משפט כזה 
הוא כך: אם א הוא ב הנה ג הוא ד (זה נקרא הפדר המניח, שעטהא: 
דוס פמְנענס) או: אם ג אינו ד הנה א אינו ב אכל לא בהיפוך. זה 
נקרא סדר המשולל, עטהמָדוס טמָוןענט)  .‏ החצי הראשון מהמשפט 
נקרא ה קרד ממת (פטָכדעטואן, אנטעלצדענס) או הסבה והחצי השני 
מהמשפט תקרא ח מא חר (ופואון, קמטעקווענט) או חמ ם וב ב . *) 


ג) המשפט המחלק או דיפיונקטיווי (דיסיוקטיפעס אוכטהיין, 
יודיליחוסן. דיסיונקטיווווץ) , במשפט הזה נמצאים שלשה אופנים והיינו: 
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יוכל שימצא מאדם אחר איזה קישור בין א ובין ב (כי לא ראינו אינו 

ראיה) עכ"פ זאת. היא בהכרח אמת. גְמור נצב כשמים שבין קצת א אינו 

נמצא שום קישור לב' והראיה הגמורהלזה היא שהנה נראה לפנינו איה קצת 

א אשר ממנם אנו יודעים בכירור שאינם ב. ד"מ אם המשפט: כל אדכז 

הוא ממראה ירוקה הוא שקר אז יצא מזה כי היא באפשר שאין שוכז 

אדם ירוק ואם יבוא לנו אחד ויאמר לנו הנה ראיתי בפאתי תבל ואיים' 

רחוקים אנשים ממראה הירוק עכ"ז היא אמת גמור ובהכרח שקצת אדכז 

אינו ירוק והראיה המה האנשים אשר לפנינו שהמה בלתי ירוקים , 

0 
אם נהפוך במשפט אחד הנושא לנשוא והנשוא לנושא בלי לשנות 
איכות המשפט, אז תקרא זאת הפיכ ת המ ש פיט (קמָטווסימָן). ד"מ אם 
נהפוך המשפט :א הוא ב" אז יצא המשפט המהופך ;ב הוא א". ההפיכה 

מבלי לשנות ג"כ הכמות תקרא ה ה פי כה ה פ ש דשה (קטָטועכטיא פור₪) 

וההפיכה בשינוי הכמות (אבל לא האיכות) תקרא ה הפיכה הבלתי 

| פשוטה או ההפיכה במקרה (קמָמועטיוו פעכ אקוידענ) . 

ונ 
בענין הפיכת המשפטים נמצא ארבעה כללים וחיינו : 

א) כל משפט כולל מחייב נוכל לְהפוך רק בהפיכה בלתי פשוטה.. ד'מ 
חמשפט ;כל אדם חי" נוכל להפוך ולומר ;קצת חי אדם" אבל לא 
ותה כי לא כל חי אדם כמו שכל אדם הוא חי. 

ב) כל משפט כולל משולל נוכל להפוך כהפיכה פשוטה , ד'מ המשפט 
כל אדם אינן דומם, נוכל להפוך ולומר כל דומם אינו אדם . 

ג) כל משפט חלקי מחייב >ג[יטי נוכל להפוך רק בהפיכה בלתי פשוטה 
ואז יצא תמיד משפט כללי מחייב אמתי. ד"מ מהמשפט ,קצרת חי 
אדם" יצא המשפט ,כל אדם חי" לא כן הענין במשפט חלקי מחייב 
צינטהעטי כי אותו נוכל להפוך אף בהפיכה פשוטה , ד'מ ממשפט +קצת 
לבן אדם" יצא ,קצת לבן אדם" (אָבל לא כל לבן אדם כי ד"מ גם 
כמה אבן הוא לבן והחבצלת הוא לבנה) . 

ד) כל משפט חלקי משולל בין ‏ אפזיטי ‏ ובין וינטהעטי אין אנו יכוליכז 
להפוך בלי שינוי האיכות בשום פנים, כי מהאנאליטי הזה יצא תמיר 
משפט כולל מחייב, ומהזינטהעטי תמיר משפט חלקי מחייב. ד"מ 
מהמשפט ,קצת חי אינו אדם" יצא המשפט ;כל אדם חי", ומהמשפט 
,קצת אדם אינו לבן" יצא המשפט ,;קצת לבן אדם". 

הערה. המ שפטים החוזרים (ויעדעכקעהכענדע אוכטהיי[ע , יודיליח 

לטליפלנוקי). המה יוצאים מהכלל: יען בהם גבול הנושא והנשוא שוה , ד"מ 

המש פט כל משולש הוא בעל שלש קצוות. נוכל להפוך ולומר כל בעל 

שלוש קצוות הוא משולש , 

5% 8 
אם נהפוך במשפט הגיוני אחד הנושא להנשוא והנשוא להנושוא 

בשינוי גם איכות המשפט, אז נקרא זאת ה ת הפ כוות ה מש פ ט (קיטריו: 

פמָילי!) , ההתהפכות תוכל להיות או פש ו טשה או בלתי פ ש וטה (תדמה 

.6 .8) בענין התהפכות המשפטים נמצאים ג"כ ארבעה כללים והיינו : 

א) כל משפט כללי מחייב יוכל להתהפך ע'י התהפכות הפשוטה. כי ד'מ 
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באמת כל ארם אעו, אָבן אבל בכלל כל נכלל ממילא ג"כ הקצרז) 
אבל בהיפוך לא נוכל לדייק מאמתת משפט ,קצת אדם חי" על אמתת 
משפט חלקי הסותרו והוא ,קצת אדם אינו חי" (כי באמת כל אדו 
חי, אכן המשפט קצת אדם חי הוא אמת רק ע"י אחר ר"ל שבכלל 
כל הנה נכלל הקצת): וכן לֶא נוכל לרייק מאמתת משפט ,קצת אדם 
עשיו" על שקר משפט חלקי הסותרו והוא ,קצת אדם אינו עשיר' 
(כי באמת קצת אדם עשיר וקצת אדם אינו עשיר והראשון הוא אמת 
ע'י עצמו ר'ל כי רק קצת אדם עשיר). 
הערה. מופת האמור תוך .% זה הוא מבואר מיניה וביה, ובפרטות אכם 
נזכיר אותנו כלל אחד גדול והוא אם נאמר כל א הוא ב אז אינו בהכרה 
תמיד שכל ב הוא א כי הוא יכול להיות שא' יהיה נכלל בתוך ב כהמין 
בתוך הפוג, אבל אם כל א אינו ב. אז בהכרח ג'כ שכל ב אינו א כי 
אם אף קצת ב היה א אז אינו היה יתכן שיהיה. כל א אינו ב וזהו כלל 
גדול ויסוד מוסד לכל מיני ההתהפכות (עיין פרק הסמוך+, 
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מהאמור לסוף (ר"ל בתוך .27 .8% ובתוך .28 .8) יצאו ארבעה לימודים 

והמה : 

א) אם נשולל משפט כולל מחייב ‏ (הן פקיוב|עשחטי, ‏ הן ‏ אפמְדיקטי והן 
מסעכטמְכי) אז ישאר בירינו תמיר משפט חלקי משולל אַפּמָדיקטי (בהכרח). 

ב) אם נשולל משפט כולל משולל אפמָדיקעי, אז ישאר בידינו משפט 
חלקי מחייב פקמֶבועוייוטי אבל לא תמיר אספלטמרי ומכל שכן אפמָדיקטי , 

ג) מהדיוק ‏ 8ד--קמנטיוריווס. (.8: .8 אות ב) יצא לנו משקר משפט כולל 
משולל, רק א פשר ית המשפט חלקי מחייב הסותרו : וכן משקר משפט 
חלקי מחייב. יצא לנו רק אפ שר ית (אבל לא המציאות וכ"ש הכרח) 
המשפט כולל משולל הפותרו : 

ד) מהדיוק 5ד--סובקמכטסיוכיווס (.28 .8 אות ר) יצא. לנו משקר משפט 
חלקי מחייב, רק א פ ש ר ות המשפט כולל משולל' הסותרו ועל כל 
זה יצא לנו בזה הזמן הכ ר ח אמתת משפט חלקי משולל הנכלל תחת 
המשפט כולל משולל הנזכר. | 

הערה. מופתים ללימוד א. המשפט כל א הוא ב מודיע לנו על כל 
פנים כי יש א פש רות הקישור בין המושג א ובין המושג ב ואם זהו 
שקר אז בהכרח שאף בין קצת א ובין ב אינו אפשר שום קישור והיינו 

כי קצת א אינו ב הוא אמת בהכרח . וזהו אשר אמרנו בלימוד. א , 

מופת ללימור ‏ ב. אם כל א אינו ב הוא שקר אז יצא מזה על כלי 

פנים כי בין קצת א ובין ב. יש אפשרית הקישור אבל לא יותר כן- ד"מ 

אם המשפט כל אדם אינו עשיר הוא שקר (ר"ל כי אינו נכלל שום סתירה 

בתואר בין מושג אדם ובין מושג עשיר) אז יצא לנו אמתת משפט. קצת 
אדם עשיר ר"ל הוא באפשר שקצת אדם יהיה עשיר ובאמת נמצא אמתת 

זה המשפט מאומת במציאות . י 
המופת ללימוד ג .. יצא ממילא מהמופתים ללימוד א וללימוד ב . 

מופת ללימוד ד. משקר המשפט קצת א הוא ב אשר הוא תמיד רק 
פכמבןעוחטי (עיין .57 .8 הערה) יצא לנו על כל פנים אמתת המשפט 
,אנחנו א ינם מוצאים שום קשר בין א ובין ב" ואף כי במקום אחר 
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הערח 5 הנמצא הוא יותר חזק במדרגה מהאפשר, כי האפשר יכולל 
רק להיות לעתיר נמצא אכן הנמצא הוא כבר מצוא וכן ההכרח הוא יותר 
חזק במדרגה מהנמצא כי ההכרח הוא /ת מ יד נמצא אבל הנמצא (הבלתי 
הכרחי) יכול לה יות אחר איזה זמן אינו נמצא. רק אפשר : ולכן אמרו בעלי 
ההגיון הראשונים ‏ כלל גדול כי מהנמצא על האפשר, וכן מההכרח עלי 
הנמצא רשאי לנו לעשות קל וחומר אבל לא בהיפוך (יוב עססע 6ד פּמָספ, 
זב מפמַכטעכע אד עססע וומ[עט קמַטועקווענלימקן , זעד כמן. קאכטלמלימ₪ָ) כי כל 
דבר אשר הוא נמצא כש"כ שהוא אפשר, והדבר אשר הוא הכרח כל 
שכן שהוא נמצא אבל לֶא בהיפוך . 
| הערה : המשפט החלקי 28 .8 היא תמיד רק משפט (פקאָבןעווטי) 
(אפשרי) או (מסעלטמלי) (מגירי) אבל באין אופן (יפמָדיקטי) (הכרתי) כי 
מושג החלקי הוא סותר למושג ההפרח . והבן . 
בכל משפטי ההגיונים נוכל לעשות ארבעה מיני דיוקים או הקשיים 
מיניה וביה (5וכשיטטע'ביוכע פמָ[ְנעלוכגען , קממטעקוועכלי איכטעככמָע) והיינו . 
א הדיוק מאמתת משפט אחר על שקרו משפט פות רו (ד 
קמָכטקמדיקלימנעס פכמֶפמָויט) ב מוחלט ר"ל בכמות ובאיכות 
וכן בהיפוך משקר אחר על אמתת האחר פותרו : כי אם כל א הוא 
ב הוא אמת בהכרח שהמשפט קצת א אינו ב הוא שקר וכן בהיפוך 
אם קצת א אינו ב הוא שקר בהכרח שהמשפט כל א הוא ב הוא: 
אמת , 
ב'הדיוק מאמתת משפט כולל מחייב על שקר משפט 
כולל מ שולל המתנגד לו (ד קחנטקיוריווץ) אבל לא בהיפוך 
משקר האחר על אמתת האחר., כי הנה הוא באפשר ששניהם יהיו 
שקרים כי האמת מונח בין שניהם באמצע : (ד"מ אם המשפט ,כל אדם 
הוא עשיו" הוא שקר אינו נוכל לדייק שהמשפט ,כל אדם אינו עשיר" 
הוא אמת. כי באמת קצת אדם המה עשירים וקצת אדם המה עניים) . 
ג\ הדיוק מאמתת משפט כולל על אמת משפט חלקי אשו 
בת וכו בכלל (5ד סובוקטטריוטוו) אבל לא בהיפוך משקר משסט 
כולל על שקר משפט חלקי אשר בתוכו נכלל . וכן הרשות. לרייק 
משקו משפט חלקי על שקו משפט כלליהכולל אותו 
אבל לא בהיפוך מאמתת משפט חלקי על אמתת משפט כללי הכולל 
אותו, (ד"מ מאמתת משפט ,כל אדם חי" נוכל לדייק אמתת משפט 
,קצת אדם חי" (כי בכלל מאתים מנה) אבל לא נוכל לדייק בהיפוך 
משקר משפט ,כל אדם עשיר" על שקר המשפט ,קצת אדם עשיו". 
וכן רשאי לנו לדייק משקר משפט ,קצת אדם הוא דומם" על שקר 
המשפט ,כל אדם הוא דומם (אבן)" אבל לא בהיפוך מאמתת משפט 
,קצת אדם עשיר" על אמתת המשפט ,כל אדם הוא עשיר"), 
הדיוק משקר משפט חלקי על אָמתת משפט חלקי 
הפות ר אותו (יד טובקמנטקיוריווץ) אבל לא בהיפוך כי לא נוכלי 
לדייק מאמתת משפט חלקי על אמתת או שקר משפט חלקי הסותר 
אותו ביחם (טובקאָנטליוקי) (.6? .%) , ד"מ אם משפט ,קצת אדם אבן" 
הוא שקר, בהכרח שהמשפט ,קצת אדם אינו אבן הוא אמת" (ר"ל' 


- 


ד 
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כמו ד"מ המשפט המחייב הכללי ולעומתו המשפט המשולל הכללי; ואם 
ב) שניהם משפטים חלקיים אז יקראו בשם מ ש פ טי ם ס ו בק אנ טר אויים 
(סובקמָנטקְאָע. מְטלע) כמו המשפט המחייב החלקי ולעומרעו המשפט 
המשולל החלקי. 


הערה. בעלי ההגיון להעמים הסכימו לסמן ארבעה המשפטים הנזכרים 
בקיצור על ירי הארבעה הכרות א (8) ע ₪) א () א (60 והיינו: 
המשפט המחייב הכללי סמנו באות . א = | 
המשפט המשולל הכללי סמנו באות. ע בהפרק מההקשים נראה תועלת 
המשפט המחייב החלקי סמנו באות ‏ א = ! הקיצור הזה . 
המשפט המשולל החלקיסמני באות א 


הערה. המרובע אשר הצגנו פה יתן לנו השקפה טובה על יחס האובעה 
מיני משפטים זה נגד זה האמורים בתוך % זה. 


א -- משפשטי קאָנטקמקיא ‏ --ע 
02 + 
ת 2 
ב 6 2 
( 2 = 
ב - 45 
5 4 וד 
ה שא 2 
5 2 ב 0 
3 
5 שי 0% 5 
5 ₪ ב 1 
= : 0 2 
% 4 
א -- משפטל סובקמנטלכי₪ -5 


.87 
המשפטים ההגיוניים יחלקו בשלשה א ופני (ישָד[יטעטען) האמתית 

והיינו : 

א) משפט ים האפ שרים (ועגזיכע מורטהייןע , יודילי פכמבןעמאטיקא); 
ר"ל אם הלימוד או המאמר היוצא ממשפט אחד אינו כולל סתירה 
בעצמו, ולכן הוא איננו בלתי אפשר (והיינו אפשר) אבל הוא איננו 
כולל מצד אחר שום מופת הגיוני (עיין להלן) עבור אמתתו, ולכן הוא 
ג'כ אינו מוכרח, ד"מ ,מציאות ראובן היא אפשר" . 

ב) מש פטים ההכרחיים (מטאהווענדיגע מוכטהייןע , = יודילי₪ מפאדיק: 
טיקי) ר"ל אם טבע הלימוד היוצא ממשפט אחד יורינו כי הפכו הוא 
בלתי אפשר רק מן הנמנע: המשפטים הנמנעים (ממומגיכע 
אולטהיי[ע) המה ג"כ משפטי. אפאָדיקטיים ‏ או הכוחיים אבל הכרחותם 

= הוא לא מחייב רק משולל ר"ל המה בהכרח בלתי נמצאים. ד"מ המשולש 
הוא אינו בעל ששה זוית או המרובע הוא אינו עיגול . 

ג) מ שפטים המנידים או משפטי המציאות (עכשאהוענדע 6ו2 
טהיי[ע , יודילי שסעכטטכיק) ר"ל אם המשפט כולל הגדה וסיפור מדבר 
אחד נמצא בעולם בעת עתה או בזמן העבר. באופן שמציאות הדבר הזה 
הוא אינו הכרח. ד"מ ראובן הוא חי ונמצא. 
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: א ב 
הקצות הוא כאן ציון המושג משולש : אופן <. ד"מ המתנועע הוא חי ; 


יְּ : א 
המושג מתנועע הוא פה ציון המושג חי: אופן 5 דט בש מתנועע הווק 
2 
| מרגיש : המושג מתנועע והמושג מרגיש שניהם הם ציונים מהמושג חי ; 


א 8 
אופן 7. ד'מ קצת גשם הוא משולש, ר'ל הנה הוָא באפשרות שהמושג 
גשם יחובר לפעמים עם מושג משולש , ולכן כל המשפטים מאופן הר' 
המה תמיד משפטים חלקיים . 

| .5 .8 
בכל משפט משולל (מלבד המשפט המשולל הטויטאלאגי ר"ל א 
הוא איננו בלתי --) יש ארבעה אופנים באפשר ולא יותר והיינו : 
א) אם הנשוא ב איננו ציון הנושא א : 
ב) אם החיפוך מהגשוא ב או מציונו הוא ציון ‏ שניהם כוללים המשפמים 
משוללים אנאליטיים , 


הנושא א > 
ג) אם הנושא והנשוא (א וב) המה שני 
מושגים דיספאראטיים (.19 .68 שניהם כוללים משפטים 
ד) אם חנושא והנשוא (א וב) המה עומדים ה הזינטהעטיקיים. 
זה לזה ביחם סתירה בתואר (18 .6.8 


א .2 
הערה משלים. אופן א. ד'מ המשולש איננו בעל--ארבע--הקצוות : 
המושג ארבע--הקצוות הוא פה איננו ציון מושג משולש: אופן ב . ד'מ 


א בלתי--ב 
חחי איננו בלתי--מרגיש : פה הנה ההיפך מבלתי--מרניש ורַ"ל המרגיש 


א בלתי--ב 
היא ציון מושג החי או ג'כ ד"מ הבעל--חי איננו בלתי--כואב-- למכה : 
פה הנה הכאב והצער הוא ציון מושג ההרגשה וההיפוך מציון הזה יתן 
המושג ,בלתי- מרגיש": אופן ב. ר"מ התנועה אינה הרגשה כי יען 
שהשני מושגים ‏ האלה המח מושגים דיספאראטיים (1% .8) לכן הנה באין 
אופן יכולהַאחד שיהיה הוא בעצמו האחר. אופן ד . ד"מ האבן איננו עור. פה 
נוכל ג'כ להפך המשפט. ולומר האכן איננו בלתי--עור כי תואר העור או 
-בלתי--עור" אינו שייך להנושא אבן מכל וכל (.18 .8), 


פרק שלישי מהפיכת המשפטים 
או מחהקש בינו- לבינו (מיגיה--וביה). 


6. 6 

שני משפטים המשונים זה מזה הן באיכות והן בכמות יקראן מש פ ט ים 
קאָנטראדיקטאֶרייים (קמנטקדיקטמריטע ווולטהיי[ע) ר"ל המה סותרים 
את עצמם כשני הקצוות בקו אחד ישר באלכפון (כקוטר העיגול). שני 
משפטים כאלה הן המה המשפט המחייב הכללי ולעומתו המשפט חמשולל 
החלקי, או המשפט המשולל הכללי ולעומתו המשפט המחייב החלקי: אבל 
שני משפטים המשונים זה מזה רק באיכות אבל לא בכמות נקראו א) אם 
שניהם משפטים כללים, בשם מ שופ ט ים ק א ג טר ארי ים (קשטקמָרע טל) 
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יחוייב אן ישולל מכל מושג הנושא אכן מושג הנושא בעצמו הוא איננו 

מושג כללי הכולל מין אחד רק הוא ש ם פרט י (יייגכעל כיווע, = כמְמען 

פלמָפלייוו]) המציין איש או דבר פ רט י אחד: המשפט כזה נקרא מ ש פט 

פרטי. יחס ההילוק הזה בשלשה הפנים נקרא כ מות ה מ שפ ט (קווווכ: 

טיטעט דעס מוכטהיי[עס; קוואכטיטחס יודילימי), ואם נרכיב יחס האיכות עם 

יחס הכמות מהמשפטים אז יצאו לנו ששה מיני משפטים והיינו : 

א) משפט מחייב כללי (16[גע/יין בעיהענדעסו אוכטהיין , = יודילימוכ 
מפילמאטיפוסן גענעכיוןע) ; 

ב) משפט משולל כלפי מ[געויין פעכניינענדעט אוכטהיין , יודיליוווס 
כעגוטיפ!0ן. גענעכוו[ע) ; , 

ג משפט מחייב חל קי (פמכליען[ = בעימהענדעסו 6ולטהיין , = יודילימוס. 
5שיכוטיפוסו פטכלימ[ע) ; 

ד משפט משולל חלקי (פשכליען[ פעכנייכענדעס מורטהיין ,. יודילימוס. 
כעגוטי5וסו 65ככי6[ע) ; 

ה) מ ש פט מחייב פרטי (בעשמנדעכלס בעימהענדעס אוכטהיין , יודיליווום 
ופיכמ6טיפוטו טפעלי2[6) ; 

6 משפט משול ל פירט י(בעוּאָנדערס פעכנייכעכדעס מוכטהיין , יודילימוסן 
כעגלוטיפוכו טפעני6[ע): 


א ב 
הערה * אופן א) ד'מ כל א הוא ב (כל אדם חי): אופן ב) ד'מ כל 
א ב א 
א אינו ב (כל אדם אינו צומח): אופן ג) ד"מ קצת א הוא ב (קצת אדם 


ב 
עשיר); אופן ד) ד"מ קצת א אינו ב (קצת אדם איגו עשיר: אופן ח) 
ד"מ ראובן הוא אדם: אופן ו) ד"מ שמעון אינו בהמה . 

הערה. באמת יש עוד. ג'כ שלשה הרכבות אחוות והמה : .1) משפט 
המגביל בללי (כל א הוא. לא -- ב): .?) משפט המגביל חלקי (קצת א 
הוא, לא - ב): .3) משפט המגביל פרטי (ראובן. הוא בלתי -- מעופף) 
אכן הנה נשמש את עצמינו רק מעט במשפטים המגבילים ותחתיהם נשמש 
אותנו לרוג בהמשפטים המחייבים (ד'מ ראובן הוא אדם) או במשפטים 
המשולליםם. (ד"מ ראובן איננו מעופף) ובגלל זה לא הזכרנו השלשה 
משפטים האלה פה. 

| 4 8 
בכל משפט מחייב (מלבד משפט הטויטאֶלאָניי ר"ל א הוא א) יש 
ארבעה אופנים באפשר ולא יותר וחיינו. 
ל) אם הנשוא ב הנהו ציון הנושא א ) השני המשפטים האלה יקראו 
5 אם הנושא א הנהו ציון הנשוא ב 4 משפטים אנאליטיים (וכי[יטיטע 
מורטהיי[ע, יודילי. מכמזיטיקח) . 
אם הנושא והנשוא (א וב) המה שניהם : השגי המשפטים האלה יקראו 
ציון מושג אחר שלישי משפטים סינטהעטיים (גינטהע: 
7 אם הנושא והנשוא (א וב) המה רק ( טיטע 6וכטהיי[ע, = יודיפי צוכי 
אפשרי הקישור טהעטיק). 


א - ו 
הערה. אופן 5- ד'מ המשולש הוא בעל- שלש- קצוות: המושג שלש-- 


11 
ב א 
הוא חי) : המשפט א אינו ב הוא משפט משולל (ד"מ האדם איננו 


א 
דומס) | המשפט א הוא לא -7 ב הוא משפט המגביל (ד"מ הנפש היא 
לס -- 5) 

דבר -- בלי -- מות . הפילופוף הנדול קאנט. קרא את המשפטיבז 
המגבילים בשם משפטי בלתי-- תכליתיים (מוכענדזיכע חוקטהייזע) כי הוצת 
אמר שבהמשפט המחייב א הוא ב הגני מניח הנושא א בתוך היקף מוגבל 
ב, ונקמשפט המשולל א איננו ב הנני מוציא הנושא א מההיקף המוגבל 
ב אנל בהמשפט המוגבל או הבלתי -- תכליתי א הוא לא -- ב הנני 
מניח הנושא א בהיקף אחד בלתי תכליתי והוא לא --ב כי. כל הדבריבז 
בעולם חוץ מהרבר המוגבל ב המה נכללים תחת ההיקף (הגדול בלי תכלית) 
לא - ב והבן. (עיין בספר ממה שאחר הטבע .19 .8 ולהלן) . 

הערה ב הנה יש משפטים אשר או הנושא או הנשוא נסתר בהבק 
ד'מ הנה הבוקר: ו"ל הבוקר הוא בנמצא. פה יחסר הנשוא וכן יאמר 
האשכנזי ,חנה המטיר" (עס רעגנצט) או הנה הברק  \‏ עס בזילט) במקובק 
ראה הברק: פה יחסר הגושא, המשפטים האלה יקראו מש פטי המציאות 
(עקמימטעכניווןוענט) ר"ל הנה נאמר שדבר אחד הוא או היה בנמצא ‏ וכן 
המשפט ,ראה הנה אופל" ' פה יחסר ג"כ הנושא . 

5% 
המשפט היותר פשוט המחייב הוא א הוא א והמשפט המשולל היותר 

פשוט הוא א איננו בלתי --א. המשפט הראשון יקרא. לבעלי החגיון 
"מא מר או יפוד ה אחד ות (אטןך דער איינעכנייהייט , = פכיכליפיאו 
מידעכטיטיוטיכו), המשפט השני יקרא לבעלי ההגיון מאמךאו יפוד הפתירה 
(זלוטן דעס. ווידעלטפרוכצטו, . פריגניפיאוס. קמכטקדִיקלימָניס) , אכן הנה יש 
עוד משפט שלישי המכריע ביניהם ומונח כביכול באמצע בין שניהם והוא 
המשפטש א הוא או ב או בלתי -- ב. אופן אחר שלישי לא יתכן פה 
(14 .8) המשפט הזה יקרא לבעלי ההגיון ממאמר המכויע אויסוד 
הדוחק השלישית (גמטן דעכן. מוימט[יעמענדען דליטטען., פריכליפימוסן 
עקסקןוגיוי טערלייוי)ר"ל המאמר הזה הוא דוחה כל דבר שלישי מהנושא 
א אשר הוא איננו נכלל או תחת הנשוא ב או תחת מושג משוללו בלתי-- 
ב. על אלה השלשה היסודות : עומד הבנין הגדול והרב. מכל רעיונינו 
ופעולות נפשינו . יחם הזה נקרא כאשר אמרנו למעלה 21 .8)בשם 
יחם א יכות ה משפט ים יטומ יודילוי). 

הערה וק במשפטי הפתירה בתואר 18 .8) הנה. יתכן שא' יהיה איננו 
ב וג'כ איננו בלתי -- ב אבל באמת המשפטים האלה המה אינם משפטים 
שקרים רק משפטים מעוקלים כאשר חמה מחכרים שני ענינים אשר לא 
נאות בהם החיבור . 

8. 3 

כל משפט מחייב או משולל יוכל להיות על שלשה פנים והיינו א) 
אם מושג הנשוא יחייב. או ישולל מ כל צד ממושג הנושא רל אין 
במושג הנושא שום צד וחלק אשר יהיה יוצא מהכלל : המשפט כזה נקרא 
משפט כללי: ב) אם מושג הנשוא יחויי או ישולל רק מק צת מושג 
הנושא אבל לא מכולו ר"ל כי יש במושג הנושא איזה צד אשר הנהו 
יוצא מהכלל; המשפט כזה נקרא מ ש פש ח לק י. ג) אם מושג הנשוא 
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פרק שני מהמשפמים הפשוטיים 


ו 
המ שפט החגיוני (דאש [מגיטע. מוכטהיין, יודיפימוס [שָגיקון) הוא 
קישור שני מושגים (בכל אופני הקישור) למ א מר (יין, דיקטוש) אחד . 
אופן. קישור המושגים בהמשפט יתן צורת (פטְיץ) המשפט : מהורת 
המושגים הנקשרים בהמשפט יתן ח ומר (שמטעקיע, טטמן) המשפט. 
המושג אשר אליו נקשר המושג השני (לרוב הוא מתחיל המאמר) נקרא 
גו ש א (מוביצקטוכ , | סוביעקט) המשפט, והמושג הנקשר להנושא יקרא 
נש וא (פרפדיקיוץ) המשפט, והמלה המקשרת שניהם תקרא מלת החיבור 
(בינדעווּמָכט , קִמָפוןְמ) , , 
80 
קישור שני המושגים בהמשפט יתכן על ארבעה פנים: והיינו א) או 
אם נקשר ח ל ק מושג אחד חמחותך (בדרך חיתוך המושגים .17 .8) למושג 
אחד שלם: או ב) אם נקשר ש ג * חל ק ים ממושג אחר המחותך למושג 
כולל שניהם בשוה. המשפטים כאלה יקראו מש פטים אנאליטיים 
(מכמ[יטיטע - חולטהיי[ע) : או ג) אם נקשור שני מושנים שלמים בקשר 
חדש (בדרך קישור המושגים .17 .%) המשפטים האלה יקראו משפטים 
זינם העטיים (יכטהעטיטע חורטהייוע) ; או ד) אם נשולל מושג אחד 


מרעהו. 
(כופל) (כסוס) 
הערה *6) משלים. אופן א. המשולש יש לו שלוש קצות. -- אופן ב. 
(כוסס) (כטוס) (כושס) (כסוס) (כומס) | (כשוס) 
האדם הוא חי מדבר; אופן ג . ראובן הלך - אופן ד, החי איננו מת ; 
(כסס) (כסוס) 


ראובן איננו הלך , אל יקשה. בעיני הקורא כי אחר שאמרתי ,כל משפט 
הוא ק ישור וכו'" הנני אומך כעת ,או אם נש ולל" כי באמת השלילה 
היא ג'כ עשייה וקישוה ‏ ר"ל אני מקשר ברעיוני נמנעות אחדות ‏ השני 
מושגים ולכן השלילה היא תמיד באמת פעולה הגיונית ולא דבר בטל , 


8. 1. 


מהאחור קודם 203  )8.‏ יצאו שני אמתיות |והיינו .1 כי כל: משפט 
הגיוני הוא כולל. או תואר (וייגעגטמפט) או פעולה (היוכדווטג) ; ר"ל א 
נשקיף על חלק אחד ב ממושג א ונאמר א הוא (או אינו) ב, הנה ב הוא 
תואר א וא הוא המתואר מן ב . בהמשפטים חאלה הנושא והנשוא המה 
שם (טובסטיכטין) או. מלה , ואם נצייר ברעיונינו עשייה ופעולה ידועה 
ב מפועל ידוע א ונאמר א עשה (או בלתי עשה) את ב הנה ב היא הפעולה 
וא חוא הפועל . פה הנושא הוא שם והנשוא פעל (ועכבוכן), .2 כל 
משפט הגיוני הוא או מש פט מחיי ב (בעיאהענדעס אוכטהיון , = יודילימוכן 
מפיקואטיפון) או מש פט משולל. (פעכיינענדעס מוכטהיין, = יודיליחו 
כצגיוטיפוכן ) או מש פט המנניל ([המיטאטיפעס 6ולטהיין, יודילימוכן. [ישִי; 
טיוטיפו) היחם הואלוק הזה יקרא איכות המש פש (קוויויטטט: דעס 
אורטהייזש, קווא[יטחסו +ודילימי) , 


א 
הערה א ד"מ המשפט א הוא ב הוא משפט מחייב (ד"מ האדש 
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זה מזה ואים סותרים זה את זה ולכן נוכל למצוא מושג אחך שלישי 
אשר בו נכללים שניהם כשני ציונים והוא מושג ה חי. וזחו כלל גדול : 
כי שני דברים הסותרים זה את זה הנם תמיד בהכרח שוים זה לזה מצר 
מה, ולזה יאמר הצרפתי .השני קצוות תמיד יפגשו את עצמם". 
7 
כל אשר אמונו ער פה הוא מיוסד על מלאכת חח יתוך המושניבם 

(ממיו[יזע. דער בעגריפפע , מכוו[יגיס \ כמליולוכן) ריל אנחנו חותכים כניכול 
(גזייכון)+ המושגים ונמצא כל האמתיות האלה נכללים בהם ב כח (יין 
פמטעכלימ, מימופזיסיט) ואנו הננו מוציאים אותם מכח אל ה פוע ל (מין אקטו, 
עקספניסיט) ולא יותר, אבל הנה ידוע לבעלי ההגיון עוד דרך אחר למצוא 
אמתיות חדשות והוא מלאכת ק שור המושגים (גיכטהעוע דעל בעגליפפע, 
ניכטהעגיסו כאלייוקון), ר"ל אם נקשור הרבה מושגים ריספאראטיים ונעשה 
מהם ציונים למושג חדש. המושג החדש הזה הוא כביכול מעשה ידינו 
ואנחנו בראנו אותו מכל וכל . 

הערה. ד'מ אם אקשור עם מושג ,משולש" המושג ,שוה הקצוות" אז 
הנניי עושה מושג חדש והוא ,משולש בעל שוה הקצוות": המושג החדש 
הזה הוא פחות במדרגה מכל אחד משני ציוניו בפני עצמם: אכל אכ 
הנני אומר ,כל משולש שוה הצלעות הנה הוא שוה הקצוות" אינני עושה 
כעת שום דבר חדש כי בהמושג משולש שוה הצלעות. נכלל ממילות 
המושג שוה הקצוות רק כביכול הנני חותך המושג משולש ,שוח הצלעות? 
וממילא יוצא לאור המושג. חשני וקא המושג ,שוה הקצוות" , 

8 .8 
כל מושג חדש היוצא ע"י קישור המושגים (סינטהעגיט) הוא או אפשר 

או בלתי אפשר אבל לעולם חוא איננו הכרח, אבל כל משפט (19 .68 
היוצא מחיתוך המושגים (יגיויויט) הוא תמיר הכרח. -- אפשרית קישור 
המושגים תקרא ר י ע ות המושגים (מייכטטישויגקייט , קוטעטיט) ; ע'י 
הקישור יהיח האחד ל תואיר (ביייוומרט , וריעקטין) והשני למקבל התואר 
או לה עצם המת ואר (טבסטטיטין ,| הויפטוומֶיט), -- אבל בלתי- 
האפשרית קישור המושגים תקוא שנאות המושנים או הפתירה 
בת ואר (ווידעכטטרלייט , קמָנכטלחדיקנימ ין מדיעקט%ָ) . 

הערה. ריעות המושגים הוא איננו שיווי המושגים (אייכהייט, אירענטיטעט) 
וכן שנאת המושנים היא עוד רחוקה משלילת או סתירת המושנים (.13 .8) 
כן ד'מ אם נאמר ,אבן עור" אז יכלול המושג הזה פתירה בתואר, בעבור 
שתואר עור או בלתי עור איננו נאות ושייך להעצם אבן. ולכן גם פותרו 
+אבן אינו עור" חיא ג"כ כולל סתירה בתואר אבל אם נאמר האבן הוא 
בלתי -- אבן, או האבן חוא צומח, אז יכלול המשפט הזה שלילה או סתירה 
אמתית ובצד השני אם נאמר +האבן הוא לבן" א אינו כולל המשפט 
הזה סתירה בתואר ועל כל זאת הנהו אינו כולל ג"כ שיווי המושגיבז 
האמתות כאשר נאמר ,האבן הוא גשם" או ,האבן הוא אבן" וכדומה. והבן' 
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ידמה להיות דבר קל ואין בו ממש חוא יפוד גדול ועמוק בההגיון ובכל 
הפילוסופיא החרשה וחיינו בשטות קיכט, פיכטע, טעוזינג והעגען . 
4 8 
במשפט השלילה האמתית אינם יכולים להיות יותר משני מושגים ‏ 
אבל במשפט הפתירה האמתית יכולים להיות יותר משני מושגים . 
הערה. מופת. כי במשפט השלילה הנה המושג השני שולל רק הראשון 
(אָ) ואינו מניח מושג אחר מוחלט. במקומו רק בהיפוך מושג בלתי מוחלט 
(לא -- א) לכן כל המושגים האפשרים חוץ ממושג , חנם נכללים, בהמושג 
לא - א ולכן אינם יכולים להיות פה רק שני מושגים והוא השולל והנשלל 
(ר'מ שחור, ובלתי -- שחור). אבל במשפט הסתירה הנה מושג השני שולל 
מתחילה את הראשון ומניח בזה הרגע מושג אחר מוחלט במקומו הסותר 
אותו כיהוא מניח במקום א את המושג הפותר ב ויען כי הנה נמצאים הרבה 
מושגים מוגבלים ומוחלטים פותרים למושג א (כן ד'מ ג ד ה וכו' הו 
כולם סותרים למושג א) לכן נראה כי פה הנה מושג המוסתר הוא רק אחד 
(א) אבל המושנים המסתירים יכולים להיות רבים מאוד (כן ד"מ נוכל להניח 
כמושגים סותרים למושג שחור, המושגים לבן, אדום, ירוק וכו וכו'). 
.5 
שני הפכים בנושא אחד הוא מן הנמנע, ר"ל אין אנו יכולים לצייר 
לנו במחשבתינו כי דבר אחד (א) וסתירתו (לא -- א) יהיו נכללים בנושא 
אחד, בזמן אחת ובמקום אחד. 
הערה. הנה אמרתי בכזון ‏ :אין אנן יכולים לצייר לנו במחשבתינו" 
לסתום פי המעקשים ושואלים מופת למאמר הזה ובאמת אין שום מופת 
אפשר פה , כי כל מופת הוא מיוסד על מאמר זה ר"ל על משפט הפתירה 
באשר כי דבר והפוכן אינו אפשר, ולכן הוא מן הנמנע ליתן מופת על 
מאמר אחד אשר כל מיני המופתים הנם מיופדים ונשענים עליו. אבל 
באמת אמתת המשפט הזה הָוא מיוסר במקור מחשבותינו ורוח השכלתינו 
באשך אין אנו יכולים להעלות ברעיונינו ד"מ כי החלק יהיה ‏ יותר גדול 
מהכל, או כי המרובע יהיה משולש ועל דרך כלל אין אפשר לצייר לנו 
דבר אחד סותר את עצמו מיניה וביה . 
.6 
שני מושגים דיסיונקטיים (.?1 .8 הנם שונים זה מזה בחלק וסותרים 
את עצמם סתירה אמתית אבל שני מושגים דיספאראטיים 1% .8 הנכם 
שונים זה מזה מכל וכל ואינם פותוים את עצמסוק הנם מחולפים 
והחולף הוא אינו סותר, ולכן הוא מן הנמנץ להרכיב שני מושגים דיס: 
יונקטיים כשני ציונים לתוכן מושג שלישי אבל הוא אינו מן הנמנע להרכיב 
שני מושגים דיספאראטיים כשני ציונים לתוכן מושג שלישי רק בהיפוך 
כל מושג מורכב הוא תמיד מורכב משני (או מהרבה) מושגים דיספאראטיים, 
הערה, ד"מ מושג האדם ומושג העוף הנם שונים זה מזה רק בחלק 
כציון החיות הוא משותף לשניהם והמה סותרים את עצמם סתירה אמתית 
לכן לא נוכל לעולם למצוא מושג שלישי אשר בו יהיו נכללים אדכז 
ועוף כשני ציונים (כי האדם הוא לעולם אינו עוף והעוף הוא לעולם, אינו 
אדם) אבל מושג ההרגשה ומושג התנועה הגם שונים זה מזה במוחלט כי 
אין שום ציון משותף לשניהם ולכן המה מח ו ל פ י ם (פעלטיעדען , דיוועסויו) 


ךָ 


הערה אופן א) דַ'מ מושג בחמה ומושג עוף הנס מונחים שניהס בגבול 
מושג חי ולכן אין למושג בהמה שום יתרון בסדר יותר מלמושג עוף וכן 
אין למושג עוף שום גבוהת הסדר יותר גדול מלמושג בהמה. והמה מושגי 
השותפות , -- אופן ב) ד"מ בתוכן מושג חי הנה נכללים השני מושגים 
הרגשה ותנועה אשר יכוננו שניהם תוכן מושג חי כשני ציונים או מקריים, 
ולכן הנם שוים זה לזה בסדר והמה מושגי השותפות , 
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יחם שותפות המושגים תמצא לכן על שני פנים והיינו א) יחם 
השותפות בג בול (ד'מ בהמה ועוף הנס משותפים בגבול מושג ח) : ב) 
יחס השותפות ב ת וכ ן (ד"מ ההרגשה והתנועה הנם משותפים בתוכן מושג 
חי ,. -- שני המושגים המשותפים בגבול מושג שלישי הנם תמיד שוים 
זה לזה לכל הפחות. בציון אחד ר"ל בשניהם נמצא תמיד ‏ ציון אחד 
המשותף לשניהם אבל שני מושגים המשותפים בתוכן מושג שלישי אינס 
שוים מכל וכל ו"ל הנה הוא בלתי אפשרי שנמצא ציון אחד משותף 
לשניהם. -- המושגים המשותפים באופן הראשון נקראו לבעלי ההגיון 
מושגים ה ש ונים בחלק ושוים בחלק (כעויוטיפ פעכטיעדענע מָדער 
דיפיונקטע בעגריפפע, רימיונקטוו) והמשוגים המשותפים באופן השני נקראו 
לבעלי ההניון מושגים השונים במוחלט ומכל וכל, (יבסמוט פעכ: 
טיעצדענע מדעל דימפאלאטע בעגליפפע , דיספמלאטא). 
הערה אמתת מאמר זה יצא מהמשל אשר לפנינו כי אם ד"מ מושג 
אדם ומושג עוף הנם מונחים בשותפות בגבול מושג חי, הנהו נחוץ כי 
יהיה להם בשותפות ציון אחד אשר בגללו הנם משותפים והוצפ ציון 
החיונית אבל הנה נחוץ מצד אחר שיהיו שונים זה מזה אשר בגלל זה 
הנם ש ני מושנים משונים זה מזה ולכן נאמר כי חמה שונים זח מזה בחלק 
אבל לא במוחלט, אבל מושני התנועה וההרגשה הנם שונים זה מזה 
במוחלט או מכל וכל כי אם יהיה לשניהם אף רק ציון אחד שוה אז לא 
היה יתכן שימצאו שניהם בתוכן מושג שלישי באשר כל אחד מהם חוא 
רק ציון המושג השלישי ואם שניהם שוים בציון הנם באמת רק ציון אחד 
ולא היו יכולים לעולם להוציא מושג שלישי חדש . 
.3 


מהאמור למעלה .17 -8) יצא משפט חדש והוא מ ש פט הסתירה 
(6ָפּמָנילִימָ , קמָכטלחדיקְלי₪ , ואטן דעס ווידעכטפקוכצס) כי שני מושגים דיס: 
יונקטים הנם סותרים | זה לזה כחלק ושני מושגים דיספאראטים הנכ 
סותרים זה את זה מכל וכל . משפט הסתירה בין שני משפטים ימצא על 
שני פנים והיינו או מושג שני הוא סותר למושג הראשון כאשר שהוא 
שולל אותו אבל אינו מניח אחר במקומו , או מושג שני הוא סותר מושג 
הראשון ומניח אחר במקומו . האופן הראשון נקוא הש לילה האמתית 
(יובסאָןוטער ווידערטפרוך, קמָכטלוודיקפי₪) והאופן השני נקרא הסתיוה 
ה א מת ית (קסָנטרמְרער געגעטיון, קמכטכמקיטמט). 
הערה. ד'מ השני מושגים א (חיות) ואין א (בלתי -- חיות+ הנם. עומדים 
זה לזה ביחס שלילה האמתית אבל השני מושנים א (חיות! וב (מות) 
הנם עומדים זה לזה ביחס סתירה האמתית . ההפרש הזה אף שהוא 
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האישיים או המינים או הפוגים אשר נכללו בו. ויותר אשד מושג אחד 
הוא גבוה בסדר ממושג אחר, יותר גדול הוא בגבולו ביחס להמושג השני ; 
כל מושג אשר לו תוכן נדול יש לו גבול קטון וכל מושג אשר לו גבול 
גדול יש לו תוכן קטון וזהו כלל נדול בחכמת ההגיון . 
הערה אמיתת זה המאמר יצא. ע"י איזה עיון מהאמור למעלה .7 .8) 
כי שם ראינו כי כל מושג אשר הוא מסֶדר גבוה והיינו (לפי .9 .6% בעל 
גבול גדול הוא כולל רק מעט ציונים, ור"ל הוא בעל תוכן קטון וכן להיפוך. 
כן. דָ'מ גבול מושג אדם הוא יותר קטון מגבול מושג חי כי החי 
כולל אדם ובהמה אכן מצד אחר תוכן מושג אדם הוא יותר גדול מתוכן 
מושג חי כי האדם הוא חי ומדבר ומשכיל והיינו מושגו הוא כולל חוץ 
ממושג חי עוד מושג המדבר ומשכיל . 
0 | 
מהאמור ער כה (בשלשה 8 8 האחוונים) תצא אמתת ארבעה כללים 
והיינו : 
א) כָל דבר אשר נכלל בתוכן הציון נכלל ג"כ בתוכן המושג: אנלל 
לא בהיפוך . 
ב) כֶל דבר אשר מונח בגבול המושג מונח ג"כ בגבול הציון: אבל 
לא בהיפוך. 
ג) כל דבר אשר אינגו נכלל בתוכן המושג, איננו נכלל בתוכן חציון : 
וכן בהיפוך . 
ד\ כל רבר אשר איננו מונח בגבול הציון , איננו מונח ג'כ בגבול המושג : 
וּכן בהיפוך . 
הערה משלים. אופן א) ד"מ מושג אדם הוא מורכב מציון חי ומציון מדבר 
אבל מושג חי הוא מורכב מציון תנועה ומציון הרגשה , ולכן נחוץ הוא שהציונים 
מתנועע ומרגיש אשר נכללו בתוכן מושג חי יהי נכללים ג"כ בתוכן מושג אדם 
כי כל אדם הוא מתנועע ומרגיש אבל לא בחיפוך, כי אין כל מתנועע 
ומרגיש הוא ‏ אדם. -- אופןב) ד'מ. בגבול מושג. חימונח מושג עוף 
(כיחי הוא יותר גבוה בסדר מן עוף כי כולל אדם עוף ובהמה וכו אבלל 
כאשר כי מושג חי הוא מורכב מהציוגים תנועה והרגשה, לכן נחוץ הוא 
כי מושג עוף יהיה מונח בגבול כל אחד מהשני ציונים האלה ולכן קצת 
מרגיש ומתנועע הוא (בודאי) עוף אבל לא בהיפוך, כי באמת כ ל, עָוף הוא 
מרגיש. ומתנועע. ‏ -- אופן ב) ד'מ בתוכן מושג חי איננו נכלל המורת 
(הבלתי ח6 ולכן נחוץ הוא שהבלתי חי לא יחיה נכלל ג"כ בתוכן השני 
ציונים תנועה: והרגשה ר"ל ,כל מרגיש ומתנועע איננו בלתי חי והוא ר"ל 
תמיר רק חי וכן בהיפוך, ,כל חי חוא תמיד מרגיש ומתנועע". -- אופן 
ד) ד'מ בגבול מושג מתנועע איננו מושג הדומם ולכן נחוץ הוא שהדומם 
איננו ינוח ג'כ בגבול מושג החי ר*ל כל דומם איננו חי וכן בהיפוך ר"ל 


כל חי איננו דומם , 
ל 


שני מושנים המונחים (5) או ב גב ול מושג אחד הגבוה מהם בסדר, 
או ( אם יכוננו שניהם ביחד תוכן מושנ אחד בדרך הציונים , הנם תמיך 
שוים זדז לזה בסרר ואין יתרון לזה מזה. היחס הזה יקרא לבעלי 
ההגיון יחם ה ש ותפות המושגים או השיווי ב סדר (קטמקריסופיא, 
בייט מָלדכונג) . 
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אבסטטליוקליט. ְמָגיקף), הנהו גבוה מהראשון בסדר ראשון (עכטטע 
מָרדמוכג : מָרדמ פריוווס). מזה נראה כי לכל מושג מורכב יש מושגים הגבוהים 
ממנו בסדר הראשון, כמספר הציונים אשר הוא מורכב מהם. -- 
ואם נפשיט עוד מהמושנ השני הגבוה מהראשון, אחד מהציונים אשר 
מהם הורכב ה וא , אז נמצא המושג השלישי הגבוה מהשני והוא גבוה 
מעל גבוה הראשון בם דר שני וכן בדרך הזה להלן; ההפשטה הזארת 
מהנשאר , פעם אחר פעם בלי ליאות , תביאנו בסוף למושג אחד הגבוה 
מעל נבוה והוא מושג הישות (;וין, עססע) או המהות הפשוט 
הבלתי מוגבל (מונבעטטיווטעס עטוויוס). בב ול (יווופיונג) המושג הזה הוא 
גדול לאין קץ. אכן ת וכן (יינהיוט) המושג הזה הוא קטון לאין קץ כי 
הוא המושג הנעור ורק מכל ציון או מקרה: -- ההפשטה הזאת בסדר 
נכון הגיוני זה אחר זה תקוא לבעלי ההגיון בשם סידור ההגיוני 
([ְמיטע מוכטעכמקדכוכג, טובורדיטיולי מָגיקי!) . המושג הראשון ר'ל היותר 
תחתון נקרא ה מין (מלט, טפעליעס), השני הגבוה יותר ממנו נקרא הסוג 
(גצט[עכט, געכוס), והאחרון ר'ל היותר עליון נקרא ה כ ל ל (קיוטע, קזיופיס). 
הערה דימ מהמושג .פרי עץ תפוח אדום' אם נפשיט ממנו ברעיונינו 
אחד המקרים ד'מ המושג אדום אז ישאר מושג גבוה מהראשון בסדד ראשון 
והיינו מושג פרי עץ תפוחי: ואם נפשיט מהנשאר הזה עוד מהמושג תפוח, 
אז ישאר מושג. גבוה מהראשון בסדר שני והיינו מושג יפרי עץ" בכלל' 
הכולל כל מיני פרי עץ כמו תאנה , ורמון וכדומה , ואם נפשיט מהנשאר 
השני הזה מושג עץ, אז ישאר מושג גבוה מהראשון בפדר שלישי, והוא 
מושג יסרי" בכלל , הכולל כל מיני פירות האפשרי, והִיינו ג'כ פרִי אדמה, 
עשב, דשא, יוק וכדומה, ואם נפשיט בסדר הזה להלן בלי ליאות אז 
נבוא לסוף למושג הגבוה מעל כל גבוה והוא המושג ינמצא" בכלל 
הכולל כל דבר בין דומם בין צומח ובין חי כאשר הוא נמצא . והננן רואים 
פה כי תוכן המושג ינמצא" היא נעור ורק בלי שום ציון, אכן גבול מושג 
ינמצא" הוא גדול מאוד כי הוא כולל כל (עיין .5 .8), 
8 


ע"י. ה הפ שטה. (לבסטטיוקנין) רה ה ש ק פה (כעפועקנין) ביחד 
יולדו כל המושגים המורכבים האפשריים. כי אם נראה ד'מ היום תפוח 
אדום, ומחר נראה תפוח אינו אדום רק ירקרק , ויום אחר נראה תפוח ירוק 
כעשב אז נאמר לנו ברעיונינו בהכרח כי מראה או צבע האדום היא אינה 
הכרחית למושג התפוח כי הנה נמצא תפוח הן אדום והן אינו אדום , ר"ל 
הנה נמצא לפנינו שלשה פירות אשר ביחס מראיהם המה משונים זה מזה 
אבל ביחס מהותם, טבעם, טעמם וגם צורתם הנם שוים זה לזה באופן 
שנצרך לומר כי כולם הן ממין פרי אחת והוא ממין הפרי אשר נציין בשם 
,תפוח" . בהמושג הזה ,תפוח" הפ ש ט ג ו מקרה המראה כאילו היא אינה 
בנמצא (אף כי זאת אינו אמת כי כל תפוח הוא יראה לעינינו באיזה 
מראָה מה) ונש ק יף על חמקרים העצמיים אשר יכוננו מושג התפוח 
בכלל, ועל ירי זה יצא לנו המושג המורכב תפוח ואם נקשר המושג הזה 
עוד עם מראה האדום אז יצא לנו המושג היותר מורכב (במדרגה יותר 
תחתונה) והוא המושג ,תפוח אדום" וכן תמיד. 

5 
בשם חג ב ול (ווופונג, פיכקוויפעכטנניו) ממושג אחר. נקרא כמות 


9 % 
ראש דבר ההגיון היא ההתעסקות ביחוס המושנים מזה לזה: ולכן 
נחוץ הוא שנשים מקורם כל, פירוד וגבול בין המושגים אשר תוכנם אינם 
שוים זה לזה (כי אם אין פירוד והפרש בין שני דברים אז אין שוכ 
יחס ביניהם אפשר) - דבר זה יורינו ממציאות ר ב וי (פיעןהייט ,. או[טיטוד6) 
המושגים שונים איש מרעהו, כי שני מושגים אשר הם בכל ציוניהבם 
מקריהם ואופניהם שוים זה לזה בתכלית השיווי (מבסמ!וטע ‏ אידעכטיטעס) 
אינם באמת רק מושג א ח ד אשר נמנה שני פעמים : ולכן נוכל לומר: כלל 
מושג הגיוני כאשר הוא מושג שלם בפני עצמו, מוגבל ומוחלט הוא יחיד 
ואין שני לו *). 
*) הערה אם נצייר לנו ברעיונינו גבול אחד, אז נצייר לנו ממילא 
תחום אחר המונח תוך הגבול ותחום אחר המונח חוץ להגבול, לכן נראה 
כי מציאות מושג אחד מוגבל מושך ממילא עמו מציאת מושג אחר המשונה 
ממנו והיינו אם נאמר ד'מ א הוא נמצא אז יוצא ממילא כי יש גם כן 
דבר אחר בנמצא והוא בלתי א. והבן. - אבל המושנים השוים זה 
לוה בתכלית השיווי נקראו לבעלי ההניון מושגים ש וויים או חידענטיי 
(מידעכטיטע בעגליפפע, כמָלִימָכעס אידענטי₪) . 
5 6 
הבלתי השיווי (פצלטיעדענהייט , איכוידענטיטופ) או ההפרש בין תיכוני 
המושנים , יוכל להיות על שני פנים והיינו: א) בין שני מושנים פםשוטיים 
אשר כל אחד מהם אינו שוה לרעהו מכל וכל : ב) בין שני מושגים אפ 
האחד מהם הוא מ ורכב והשני פשוט או אם שניהם מורכב ים, ובגלל 
זה תמצא בכל אחד מהמושגים דבר מה אשר אינו נמצא ברעהו . הבלתי 
שיווי ממין הא' תקרא הבלתי השיווי בעצ מות, והבלתי השיווי ממין הב' 
תקרא הבלתי השיווי בבמקרי ת או ע'"י אחר . 
הערה ד'מ מושג יש ומושג א ין (א ובלתי א) המה שני מושגים 
פשוטיים ולכן המה אנם שוים זה לזה בעצמות אכן מושג אדם 
אינו שוה למושג נמצא באשר שהראשון הוא מורכב זהשני פשוט , 
ומושג אדם אינו שוה למושג אר יה בעבור ששניהם המה מורכבים אכל 
מציונים או ממקרים ((.6 .%) שונים : 
6-6 
כל מושג מורכב באשר הוא. מורכב יוכל להתחלק בחלקיו אשר הוא 
מורכב מהם. חלקי המושג יקראו הצ יונים או המ ק ריים (מעכקושמהוע, 
כמטף) . והן המה כולם ‏ ב יחד יעשו תיכוני (3 .8) המושג , -- קיבו 
וסכום כל ציונימושג אחד הוא שוה מכל וכל להמושג 
בעצמו כי כל החלקים ביחד המה תמיד שוים אל הכל). זהו היסוד 
ה נ יוני ((שָגיטעכ גכונדגאן, פונדממעכטוכן [מגיקוס) הנקרא לבעלי ההגיון 
יםוד השיווי הה גיונית (פליליפ דעכ [שגיטען ג[ייכהייט , פכיכליפיון 
עקוויוומ[עכליף [מָגיפ) . 
: / 27 
מכל מושג מורכב נוכל ל ה פש י מ ברעיונינו (יובטטליהיכען , מבסטכיו: 
העכע) כל אחד ואחד מהציונים אשר חוא מורכב מהמה , זה אחר זה. -- 
המושג השני הנשאר אחר הה פ שם ה ה הגיונית (מָגיטע 6בסטקפקלימן, 


פפ רה ב יו] 
פתיחה 


5 
ההגיון ((טגיק : מִגיקף) הוא הידיעה מחוקי השכל ביחוסם לפעולותיו 
בפני עצמם ולא ביחוסם אל הדברים הנמצאים חוץ ממנו או בטבע: כי 
באיץ אופן לא נוכל לחשוב שום מחשבה שכלית בלי שנעשה זאת לפי 
חוקי ההגיון, אף כי באמת רק המעט מבני האדם יודעים ידיעת ההגיון, 
כמו שכל בני האדם המדבורים בלשונותם הנה הם מדברים לפי חוקי 
לשונותם אף כי באמת רק מעט מבני האדם יודעים ידיעת חוקי חלשון 
או גליושווטיקיו (דקדוק הלשון), ולכן נוכל לומר כי ההגיון הוא הידיעה 
מחוקי לשון ה שכל (טפלנועהלע דעס פעכטטטנדעס, בלו חטיקוז 
איכטען[עקטוס), והוא היסוד מכל שאר הידיעות, כי כמו שטום שנרצה 
לשמש אותנו בשפה אחת הננו צריכים לדעת חוקי השפה הזאת. כן ג'כ 
טרם שנרצה לשמש אותנו בהשכל להכרת איזה דבר מה , הננו צריכים 
מקודם לדעת חוקי שימוש השכל בפני עצמם. 
ה 

ידיעת ההגיון תחלק מקודם כל בשני חלקים והיינו: א) בידיעת 
הגיון הח וק רת (ייננ1ְמְגיק יקיו פוליו) החוקרת אחר חוקיההגיון בפני 
עצמם: ב) הגיון המ ע ש ית (ינגעווונדעטע [מָגיק, [מגיק מפפזיק6ט6) 
המראה לנו איכה נשמש אותנו בחוקי ההגיון החוקרים בקישורם עם שאר 
ידיעות האנושיות . ההגיון הַחוקר יחלק אח'כ גם הוא א) בידיעת היסוד 
(ע[עמצנטיוקןעהלע) | הכוללת א) ידיעת המושנים: ב) ידיעת 
המשפטים:נ)ידיעת ההקשיים אוהדיוקים ב) בידיעת 
ה סדר (/עטהאָדענןעהלע) הכולל א) ידיעת גידור ההגיוני: ב) 
ידיעת חילוק ההגיוני: ג)ידיעת המופתים: ד) יריעת 
מקוויהטעותים ההגיוניים: ה)ידיעת ההזהיות לשמוו 
מהם. -- ההגיון המעשי כולל שני ענפים והיינו : א) מידיעת הממצעים 
לקנות לנו לעצמינו הדעת וההכרה מכחוץ: ב) מיריעת הממצעים להאציל 
חלק מדעתינו והכרותינו על אדם אחר . מכל הדברים האלה ידובר בפרטות 
בהספר אשר - 
חלק | ראשון מההגין החוקר 
ענף ראשון | מידיעת היפוד. 

פרק ראשון ה / 


רעיונותינו (פּמָרטטעןןוכגען  ,‏ שָביעקטע) יקראו מ ושגים (בעגריפפע , 
מִָימָכעט) אם נשים פנינו לראות רק אל מהותם ועצמותם מבלי שום פנים 
לראות איכ כה נוערו וממקור מי יצאו. -- *) מהות הרעיונות נקרא 
ת וכ נם (יינהי[ט , קמוופועקסוס), תוכני המושגים (האמתיים) אינם נופלים 
תחת השינוי והתמורה אבל הם נצבים כשמים לעד ולעולם; כי חוקי השכל 
הם עולמים (כמו חוקי הטבע) ואינם משתנים . 

*) הערה כי זהו עסק חכמת הנפש או (פי5מְמְגיי) (חלק ג' מאוצר החכמת.) 
%* 


כ 


יצ 
מגדר מושג הפילוסופיא הנזכר 3 8 הקודם) נוכל לראות ולשפוט מה 
יקר היא ידיעת הפילוסופיא לדור האדם\ כי הוא עומדת בין כל ידיעותיו 
במרכז כשמש המאירה בקרני אווה על כל אשר סביבה, והיא העמוד 
האש ההולך לפני האדם בליל החיים הלזה, לנחותו בדרך הישר ועלל 
המסילה העולה אל אלהים. 
גו > | 
אף כי הפילוסופיא היא אחת, עכ'ז תתפרד היא בידיעות שונות לפי 
הענינים אשר בהם נתפלסף. חלקי הפילוסופיא כפי אשר חלקנו אותה 
בהם באוצר החכמה אשר לנו המה שבעה במפפר, והיינו 
א) ידיעת ההגיון (מגיקיו) 
ב) ידיעת מה שאחר הטבע (שעטופיויקיו). 
ג) חכמת הנפש (פיילְמְומֶגייו) . השלשה חלקים האלה כוללים הפילו: 
סופיא ה מ ל מד ת או הח וק רת (פימְמפיוו טהעמרעטיקיו). 
ד) הכמת המדות (עטהיקא). 
ה) ידיעת הנאה והמגונה (עסטהעטיקא). 
ו ידיעת משפט הטבעי (יוס ניוטוליוע) . 
1 פילוסופית הדת (פּימְמפיו כעיגימָיט). הארבעה החלקים האלה 
כוללים הפילופופיא ה מ ע ש ית (פּיזמְּטפִיוּ פכיוקטיקיו). 
.8 
ליטעראטורא . 
הספרים המהוללים הכתובים ביריעת ההגיון המה אלה: 
בלשון יונית (נעתק בלשון לאטיינית). 
אריסטאַטעלעס אָרגאנאֶן+ =- 
בלשון לאטיינית , 
נאוואום אָרגאנאָן מן בא קא דע ווערולאם (בריטנ): - 
לאָנִיקא מן לייבניץ, 
פילאָזאָפיא ראציאנאלים סייא לאָגיקא מן וו אָ לף (האשכנזי) . 
בלשון אשכנזית , 
ל א מב ערט'ס (ייעם מָכגיואן)< -- 
קיזעוועט ערם לאָגִיק: -- 
אימאנועל ק א נט'ם לאָגיק העלויסגעגטבטן פּמֶן יאֶשע. -- 
ווילהעלם מרוינאָטט ק רו ג' פ רענקלעהרע . -- 
דראב יש'ס לאָניק: ‏ - 
בלשון צרפתית . 
קאָנדיללאק, לאָזשיק (0060), 
בלשון עברית הקדושה יש לנו: 
מלות הגיון לרבינו משה בן מיימון, מבואר בביאור נפלא מרבינו 
משה מרעסויא . 


מבוא להפילוסופיא בכלל,. 
1 
כל יד י ע ה (וויטענטיופט, סליעגנייו) כוללת חלק אחד מרעת האנושית 
בכלל. היא מכרחת קודם לה מציאות דבר אחד מוגבל (פמָכוווקו , 
טביעקטוץ) אשר נרצה לרעת אותו והוא נשוא הידיעה .| נשואי 
הידיעות המה רבים ומשונים זה מזה לפי מספר ושינוי הידיעות בעצמם . 
אכן נוש א (טקמָגער, סוביעקטוץ) כל הידיעות הוא א חד והוא רוח או 
שכל האנושי. בכל יריעה וידיעה צריכים הכרותיה שתהיינה נקשרות זאת 
לזאת בקשר אחד כללי, והקישור הזה נקרא בשם (סיסטעש) או שיטה \ 
ויען שנוכל ללמוד וללמר כל ידיעה. ויריעה , לכן יקראו. היריעות. ג'כ 
בשש לי מודים (דמקטליכען). 
ו 
אם נשקיף על ההכרות הנכללות בתוך יריעה אחת כאשר המה בפני 
עצמם, אז יצא לנו חומר היריעה (טטטן, ושווטעכייו פניעניָ) ואם נשקיף 
על איכות קישור ההכרות האלה זאת לזאת לכללות או לסיסטעמא אחת, 
אז יצא לנו צורת הידיעה (געטטפףןט , 5ּמָרס , פמק ספיעננץ)  .‏ הננו 
רואים כי מושג החומר והצורה המה נפרדים זה מזה רק ב שכ ל (יוין 6ב: 
סטלווקט) ר'ל בההפשטת ההגיונית אבל ל א ח וץ ל ש כ ל (מין קמָנקְע; 
טטָ) ר"ל בהיריעה בעצמה + 
.8.1 
ההכרות או הלימורים המה או הכרות ראשונות כונדועלע , אק 
סימווווטיו) ר'ל המאמתים את עצמם, או המה הכרות המדויקות ול 
היוצאות ע"י ד יוק ים (טזיסע, קמָקווימָכעט) ומופתים חגיונים (בעווייוע, 
מכגוווענטוו) מהכרות ‏ ראשונות ‏ אחרות . ההכרות המדויקיות תקראנה ג'כ 
הממ וצעיות (פעקויטטעוטע) וההכרות הראשונות תקראנה ה ממצ עיות 
(פעכוויטטען[ענדע) או ה ע . יוניות והיסודייות (פליליפי6 מָרגיכ!; 
כים, מופלעמ66). 
.ץז .8% 
אם נצייר לנו ברעיונינו ידיעה אחת אשר תיגע את עצמה למשוך 
כל הכרותיה ממקוום הראשון ו'ל להכיר את:ההכוות הראשונות 
מכל היד יעות, אז נראה בברור כי היריעה הזאת תהיח מקור כל הידיעות 
(כי עליה ישענו את עצמם כל האחוים) או היא תחיה ידיעת כל 
ה ידיע ות (ויסענטחפט דעכ וויסענטמפטען , סניעכניא סניענלימקון) א ו 
הידיעה היפודית (מקויסענטטופט). הידיעה הזאת היא הפילה 
סופ יא (פיְמָמָפייו) . . 
27 
יען כי מקור ההכרות הראשונות הוא בנו (בשכל) ולא חוץ ממנו 
(בטבע), כי הן המה קודמים לכל הכרות חיצוניות (ר'ל הבאים לנו מחו 
ע'י הנסיון), לכן נוכל ג'כ לומר כי הפילופופיא היא ההידיעה מעצמינו 
(וע[בסוטקעככטכיס , מויטטגכמוייו) והיא מלמדת אותנו לדעת את עצמינו ועל 
ידי זה ג'כ לדעת כל מהות מחשבותינו ופעולותינו, לכן נוכל לומר ג'כ 
כי הפילוסופיא היא יריעת חשבון הנפש. 
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זוא 


סעצולס 3טכיניס סכוגעיס. לק כיסלון כיסול, בסקלי לפכו וספכיכו 
סקלעוכיס ובעסככי קוקופיכו וקוקום ליעודיכו. ועל זס 5שי3 לנכי פטס 
כלבבי. ים ויש עול עס כ3 נססינו יבככס ס', 6סכ (וספליס סככסביס 
יסולים יסכעו וגס יכספו 5לעוד כק עסס. כשיס 35 ועיץ 55 כוב 
סקסלום סקלוטות וסכככלות 3סללום 5פון ופיון וקדס, סעס יעעולו 
עול (נלביפס טל 350 ססר טגלו ססיכו בוטרב סיבכופס נפכי מסס 
סו גס לפכי עסופ שנס, כי סעעיס 5שכ סס יוסניס 3יכיסס עועדיס 
גס עפס עוד יופל עסס ב3פחתים סוולכנס, ולסס יועילו מלד ספלי 
(מלעיס כסלס, לסוכופס וגס לססיכ עסס 5עיפי דיעום כושנופ מסל ים 
בסן סכ3ס פיגיס חופיס , וסס יסדו ג'כ כעס שגיסופ בדככי סלם, 
וכוס נלבוסי מכעס. 55 סונפקסליס סעפעיס 56 סעס ועוסכיס מופס 
עסוכ לססך, ועוכיליס כצולכו ונוסכם כצכו. וסמכס סעסבכ ספל סזס 
סולכ סכננס סוס (וסגולל 3ין כנוו ₪56 וספלו יגיס לסס פוכ וספיפס 
כפמס 3גללו. וספוכס גלפס לכו 203 סינב סם גפס כי יסעכ מליכו 
.צגויס כק עס מכס וככון סגוי סגדול סזס , וכן סיו 36ופיכו פעיד ביני 
סלופל וטכפ5 לכל גוי, וכן יסיס כעוכס כס3נוסת סכפוציס. וגס סכ3ס 
עלסיכו ולכי כססד (סס, סיוטניס בעקועופ של כפכלו ספינוליס 
וסעלעיס כלטוכופס 3סכלופס לנוייסס , סוס3יס עוד לכסוס ₪5 55 
כפוציס 3ספם ככיפיכו ועשוכככו סקלוטיס. יסוטטו כביס ופלבס סלעם, 
סך יכלס ס' פלך לפכיס. ולל דעום ס' יכווד לצעו 3יכס כל סיניס, 
על יספוך 55 עעיס שפס 3כוכס נקכוס ככס 3שעו, כפפכס סבעיכ 
3 סלפי ימכס3. ועל ספכ זס אוצר הכמה וס עס3כו סככבל 
ינול, וסיס לעוכפ עפך לסן ישועופ סכעס ולעת יראת ה' סיל לכַרָו כפ"ק. 


וס 5' כ"ס מכססוון . פק"ק פכסב. 


שלמה יהודא ליב כהן רפאפורט . 


זטא 


,וצסכס ד' סלפיס ופט"ו שנס בכ"ס ליכס סלול של סעס כככס זכב ספלי 
בללי 3ומכס וכסטו בסכיס 3 ענכד" ע"כ וסכס זס. בט5עו סוס ע'ם כי 
שבפי בסקלמס טלפכיכו לפי ס' יליכס "5 וליודפי בבימול בס' סנקכס 
ססכוכי נסזול סל ככניס וקל פלי ושכ שנופ של 6כצע 55פיס ושכע 
עסום ושש 35"ע לילע בסיזס ל וכו' ע"כ. ועזס עצוסכ ג"כ כסין ספק 
ספ" ס' יליכס סעיוחס 325 סעלי' בדפוס סול סטלוקטו ספל ססכעוני 
לכ' שצתי. סכן ע3וכל. (חס ג"כ כי ס' פסכעוני סוס סוס ספיכוש 5סי 
יליכס, שסכי סונלקטו סעעיד כל סלטון טס על סעשכס מל 5' ילילס 
עס פיכום סעלופ של סעשכס. וע'ם םס כספסס ,,וכן פי' ס3ן עזכס" 
סין ספק כי סס דבכי סטכקט -- וע"ם כיסכיסכו סססיכול: סכלטון 
שכס3 כ' שצסי סוס לוס סלבכס (ע' כ"ס ז' 5ד 86) ככסס כי מקם זס 
כועום עעס שכלס ב3סקלעם כ' שצפי וליעדסי 3בילוכ 3ס' סנקלס 
מסכנוכי עמזול קל ככציס וכו', וסס3 כי יכוון כזס 55 סיכול מוקלס 
מעכו, וכססל סטצפי כן גס לככי. 6ך סלעם ככלס טפס 5נין כי 5 
כן סוס, כק כיוון כפיכום זס בעלטו על ס' ילילס סכקלס פמכעוכי. -- 
עעפס כסטונ לקלוב כי כ' ש3פי קלל 3פסכס בסס פסכטוני לספל 
יליכס בט5נו ממעס שכתצכו מעעלס (ש" ס'), ולס"כ קלס כן לשכיסס 
יסד סייכו לספל עס פיכוסו. וכן עוכס סלטון כפי ספי כוספסוס 
סככוכום 3קו53י פסכווס ,סל ספכ יליכס וסולו סכקלס ססכעוכי' כ'כ 
ס' יניכס סנקכל כן עעכי . וסוס עוסיף עוד ,5פכפ פעכס" טנס 3שס 
זס יקלס בעצוכ שסוס עפעכס כזיס . סכן כסוק לועל סכיוון 3טס זס של 
5פכם פנכס ג"כ 55 פילוטו, וסיס זס. כעו דבכי גצוסס עעכו. 5ך 
סשס פסכעוכי 735 סשסיל מס"כ גס לפיכוסו בעצול מסול עוסק 3סכעס 
טל ס' יניכס . 

ס) כסינו סיפס ספכיס בלציס סוניס וגס ספכי כפוסום נוצטיוס, 
(וסוצכיס כבכ 3לוכום. קדעוכיס 3כסון יסולפ. וגס 3זון עוקלס עלל 
כעפקו ספכי סיפוקכלנו ולייקלידוס ולכסטו עיוכיפ כעכלים* וצלולוס 
שססליסס כפסנכו עול ספכי סכונס 3לסוניכו, וססד עסס ספכ שפכ 
ססעיס סשל סכליפו, כק ככוול 3כי יסולס עלעי סעולס. וכן כלוכ ולול, 
עד ספל ס5יס 5סכ3. ססכס סגדול. עסוכ"כ יס"כ עקכליסס, ועד לול 
סססלון ספכי כסמים מיוודיס 3' סלקיס, וספל סצכים וכדועס. סולס 
זס כעו סלצעיס שכס ויופל מבסס שפס טככיס דבכ לבכ בסכטוס 
סעולס. וילעפי סטעס סשכ יפכו ק5ם עציכיס מס 05כ, כבכ ספפסטס 
3ישלסל יליעם סלטוכום ססיום וכדבלום, ולשל יכסוף ככעול עדעי 
סכל ישלנס מנקולס , וססעפקוס סן 6ך כעופל. וגס כצפס ככל 


צא 


(וכוצע, וכסכס 6כ3עס סלחיס 6סכ כל סד עספי סיצום, יש כב 
5 סכפץ. וסלינולקייס סועליס סופס ככ מַבַּם וקצפ, 55 כססכנזיס 
שסועליס סופס כק 3ש3ם שיש 3ו פיוכו יולכ, וכפי סכלסס נפסנצכ 
(נספלְק 3פיטכיס כַכָל שכם וש3ם, כטו ,סכל יולוך' [ססוס ג"כ פיוט 
קלפוכי כככ שכס ועססיל סכל יולוך וסכל יקצסוך, וסכל ילטכו. וכו" , 
הכל ירוממוך סלה יוצר הכל, חס 3ענול סיוס 3ככם 25 5ול ובורא 
את הכל]. וססשככזיס כלסל סעפיקו כזען נסוסכ לס ספיוטיס עעסזוליס 
ססינולקייס, סעפיקו ג"כ ססלכ של שצדם ב3כיסכ"כ כפי. מכסנס. ונכן 
כשסל 3ילס גס ססכח לול עולס לק לשצם שים 3ו פיוט יופכ. וכן עסו 
עול 3שלכ מכסגי ביסכ",ָ. וסכ"נו כססכיך על זס. -- וקינכו כצכ 
ססינונקייס כל ספיוט סל סול עולס וסטליכו כק סופ 5' כל וסוס 
עכובע. ועכ"פ צפיוט כָזס על 3ככם יול סוכ, ולולי 3פיוט ססוס 
בעכעו של סוכ עונס, יפכן כי סיס כע5ס מסגונפ סוכ ספכיוני סכפון 
צסכבעס יקולום של סעולס , ועסולסס סול נס עיס, כי גס סעטכס 
(בי5ס ב"ג 6') סווספכטס מ"י סוצמן סל כ' סכתי עדנכם טפול ולס 
עסם, סין עוליסין 5ם ססוכ 05 טן סעפכ ול (ן סעיס. -- 

סמסטוג כי 03 יסיס כל עכין זס כעלל ססועלס. וסקיכוכו כל 
מעעקם מכוססס שלפכיכו בלככי כש"י ז"כ, וסין כסן 55 סינס ול 
זכום, ועצלי 6טכ כלכוכך כעסום. עכ' שכפי כופס , 5סל (נגלוכיס, ונס 
כ לטולטלו טלטלם. גצכ ענקוס עוללפו ק5ס סדכועי ש5 סיטוליס, 
ולסגלוסו עול ספעס, ססלי סגלס כצכ טס עול יופל ללכוס, 55 ק5ס 
סלפוכִי של סיטוניס וסוס לונוצרדיס. 

1) כסוב לוליסס סככונס סל 3על סככס, ספיכום סעיומס 355 
סעדי' עכ ס' יניכס בדפוס עכנווצס, סוס מכוקטי סכבס מפיכום כ' סבסי, 
מסכי 5 טלעל ססול של כ' סצסי על ככי זכוכים עס עיס כנל סקעם 
סטולף סם סכעוכם, ג"כ 3פי' סטיוסס ככ"ם שנס סכצט ₪5 מעיס . 
וע"ס מס כטס פעטים פיכם כ"ם 5" כ"ם וסול כ' שנפי. פונס טל ילו 
(מנלתי עפס גס סכי עסעכ 6סל 6שכ על ילו כפבככ. 5 ג"כ בי ס' 
ססכעוכי מל כ' סצתי, סול סכנוי נפיכוסו על ס' יניכס מו כם' ילילס 
ענו [05 כו שסיטכפי ולפכיס (כ"ם ז' 5ל 86) כי פסכטוני סוס ספכ 
בפ"ע מנכו סנודבכ כק בידיעס ע5בי סככביס, וספי' כס' יניכס כקלס 
נועכו לק 3מס לפכם פעכס] ט' בפי' סוויומס נכ"ם סכדפס בסופו על 
סננמכס "3 (מלום כו' "3 עכסיגיס צכפש כו', ססכי סשל דבכ מן "3 
לוס וסְדלס כפי לכ ססלטיס של פטס וטל ל3כס, וסיעיס מדין שני 
ללס סמלליס. ושצין סתקופום וסולסות. שצעס סכוכניס, כס3 ח'כ 


טוא 


יליכס ססר סציפו נסס טסינוניפ, כי סוס סיס סספר סלסטי וסיסולי 
למקוצליס, ועייכו 3פיכוטיס טקוצכו על זס. סספל, ונסס ג"כ זס 
ספילום טכ כ' שצמי. וילעכו עכוקס בעלעו שסיס עקונל גלול וקיפ 
קולופיו עעשפמס ססוס, ועביל כעס פעטיס 5ם כ' סצפי זס ועשפעם 
ביו. וכן ססתנם פיינון ססד טעספסס זו גס בעבסן כפלס סט5ס 
ילוס ססוס וסככיסו 3סלוזיו. 

ועס שפעס עוד על סככס 3זס"ל ,ועט זס כפל כסון ש5 פיונו 
ויוכל? סכל זו 5) זו? ולעולס כגיל על כסון סעסככיס מועל 3פיוט 
של עועד פכוכי, 3יולל לטכס פכוכי" פ'כ. סין סיעוס. ככל ליוד כי 
ספיוטייס כסנקיס כבכ נקדונוכיס לניכיס. שוכיס וכקלפיס ג"כ טופ 
שוכיס. ספיוט קלסל 3ככם יולכ. סיס כקלס 3שס יולל, חס שלפכי 
ווסלופכיס וסיופ סקולם", 3םס פופן, ולסל ,,פין 6כקיס זוכפך", זול. 
וספיוטיס 3ספלם ש"ע 3מס קכוצום. (ע' ככס סל ס"ו 75 31) סצסתי 
כטון ל"ם שכפ3 ועל 57 55 סניך לועל פיוטין ליוצר ולופכיס חולפיס 
וקלוכופ ע"כ. וקס (5ל 3%) כסון סכס:3"ס, וסועכיס על עס שיסל 
סקניכ פיוטין ליולכ וללס3ס ולזולם. ע"כ [וסכי פחכ עפס עעס שסטנתי 
שס על סכס5"3 ז'כ קסקכיכ 55 סיבכ פיונו סלפכי ספכם י"ס, כי כסבככ 
5י 6ס'כ ש3כל שצם ועועד שסינל קליכ עכיו קלוצופ גס כו3 ספיוטיס 
שפפכי י"ס מעכו סס]. ועכ"פ: סין זכ כלל כלסוס בפיוט יוצר. וצזס 
מסען עכ'פ כליס עקוס 3קלל קל שסלים סיס כע5ס ספיוט ססוס. 
ובפכנו כי כם"י בעכטו כס כלס פופו כק שעע מעכו. סן מעכס כסעציס 
פיוטי 5סל כלו עיכיו, ילייכסו על סספקכס, שו עביס סכסון םל ספייכון 
כככסס בכנס מקועום 536 פיונו זס 55 ילע ספסכסו וכל כסון סלחיו, 
לק שטע כי כעלל כן 3פיוט משל מקועו סל 3ככת יופל פוכ.. ולופו 
קלל 3קילול ובסעיכום 3שס ,פיו. יולכ" ככטון כ" וכש3"ס ,פיוטיין 
ליולל", ולם 5של שעע יגיד ול יופל כעכסנו סישל. ונזס קלס ג"כ 
מוניספ על סכלס 33" ופי סעע כזסת? סעעסי פיוט סו יולכ. סן 
עעולס קליכו וכליכו פיועיס ויולכום ולס שעעכו" ע"כ. לכן סספך מכל 
זס סיס 556 כם"י ז'כ. סול 55 קלס וכל ללס מעולס פיוט זס כק סעע 
כי כעלס כן 3פיוט. יולכ. ולולי ססלס כק. 5% 6סם ו5"ל. כך מעעפי 
[סכע5ס] 3פיוני יופכ. 6ך גס 65 כסולס סיס ולפטשכ גס 3לפדס. ועוד 
לעיל כי כוסל סעלעל סעוצל שס, מקו' סיופל ככון כו 3פיומיס סופ 
בפיומי שממל בככת יול פוכ, וכבכ סכלס פיינון קדפון ₪5 דככו 5לבר 
בפיוטי כזס מסגוכת סול סכככ6, וססלחזיס, אול עולס, אולל מייס, 
אולום (לופ5, אעכ ויסי, סס ספסכפו, ומובל כפי ססטעכס פ"ס 36 
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ע'כ. וכלי ספק 5קס מל סטכ סספיס ג'כ. כל זס מספר קלטון. וני 
לסב" וביסל ביסוכ כע"כן (פל פ' כס) ח"ל וסכסכו על ככסכו כסמין 
כלי סיוניס שעלסטן ססעש 3סויכ. סנס יסיס סקסם כפוללום, ‏ כי 
בכלי יס לפכי ססעוש יכסס כטכסס סקסם נכ"ל. וסכס זס סכסיון ע'"י 
כלוכ סכול של זכוכים עלס עיס ססלוי כגל סטעק 3נוצס עסועל טיפכסו 
(נככגלו כל סעללופ, סול קקוב 76 מס סל ככי זכוכיפ עס עיס כגל 
סשעם וכעולפ כגד סכלי וסיס 3ועכם , ועכ"פ כסיכו. מכסג פיינוכיס 
ללשוניס. 3סיכיליס לסככים 3ש3סי סם"י כל סנודע. 5סס. מספכינו 
סקלעוכיס וגס עספכי סעלעיס 3מכעס סטצע, וכעין זס כסגו סס"כ 
ליזס (ופיינוכי ספכד. ועס כקל 6"כ, ‏ כי פסד עגסוכי כועבכדיס סספעם 
ג"כ בַּלבַּכִיס ססס 3ע5וס של כ' שכסי , וסצילס בסכתי פיונויו כסלפום 
מפכסום סיס דעיס [וסולי 3פיוכו לסיזס יו'נן כסודיעכו עוד כי מצסן 
כזס לסוליס סוכ מעיס. ססול לעסום דיו" וסוס עפ"י סעסכס ססיס 
3וסכס ילס כ"ג] , ופיכסוס ססלוזיס ססלס מכפפכטו ע5 ידיסס דככי 
סעסכס סגיע ג"כ 5סזכי כש"י ז"ל, וסול טל 5 סכיס. ספל וסיפול 
סס 03 עעכו סיזס. פועלפ לסצין על ידו דבכ כז'5, סלט 5כו גס זס 
בפילוסו שס. 

ולס כללוק עול ללעם לס מי קלס כש"י ז"כ 3שס גסוכי לונובכליס, 
כעלס ג"כ בכקל לפמכ"ל, כ כיוון ממספסס סמפוסכס ססיס טל יכ 
לוקל 5סכ 3לועצכדיס, כפי ססבספי מעעלס (למכי טל זון סקליכ 
(סעכס 19) וע"ש טכסטצ3ו סלוכופ צל ססלכ, וסיו 3סס סכניס גלוליס 
ועפולסניס בפכעול ובסקילום וצקודופ סקצכס, וכפש סעספסס מס 
כניו וקלוכיו ככקסו עכוקל ע"י סעכך קללו וסוכלו כעג"כלס וטס פכו 
ולצו עלל. וסכס סיו כיכיסס כנוס פייטוכיס. כ' יקופיס5. בכ' משס (ליוס 
ס' דכ"ס), ‏ כ' משס 3כ' קנוכיעוס ססינכ פיונו סיעום כוכסופיך (ליוס זי 
של פסס) וכ' סככסל ססיו סככיס גס סלחיו בפיונו ססוס. ועזכעס עול 
לי שנס 3כ' קלוכיעוס ספיינון סגלול, חס סלסלון כקכס עכט"י זל 
במקוס 5סל 3סס גאון (זכסיס ע"ס 3'). וכלסד טלכס ספיינוכיס כיוון 
כם"י ז'כ, | שקלפסו 5' עגסוכי כועברדיס ,| בעבוכ סכולעו בעגכ5ס על 
שס זס כי לסם סעספמס צס ככיו סוב שעס (לועבכדים . 

וסכס. סיו כולס טקוצפיס וצעלי סודופ שכן כנל ככיכו עשס 
סלסקון ססוכס טכוקל ק3כ סולופיו עסכס 533י סכקלל סיו ססכן, 
וסול עסל סופס כככיו ומכעו מסכיו כ3 עכ3 גסון עגלון כפי לככי 
סלוקס (סעכס 19 פקכיכ). ועכ' עטכס צכ' קלוכיעוס ילעכו ג"כ כי סיס 
כו יל וטס 3קולום (פולדום כ3 כפן סעכס 86) ועעסס סיס ג'כ סי 


זוא 


לוב 3פכ גסללפכבפכג כ'י, כי לבכי כם"י (3י5ס מ'ג ס') כופכיס עיס 
בזכוכים כבכס כו' ועביסיס כצוכס ווגיטס 3זכוכים וסיס בועכם, כו5סיס 
כבל 3סוף פי' ס' יליכס ככ' סכפי כפי סללס סופו בקוצץ סל פסכיס, 
וסכס 50 3פל. סככס סכ זס גס בפיכוס כ3 סצלי' סכדפם,. וכעו 
שינוסל עול. 6ולס עס סכולס 3על סכלס כסגיס בלבכי כם"י סס 
ולססליטי סשצכפו צפ"י פניסום גדוכופ על כסון כם"י כפי עס שסוס 
בפכיכו, סין לעפי עסכעם צטו, ח'ל כס"י [ססכי וס שפיכם סעשכס 
טפ"י סנובסן 3כלי זכוכים וכעוכם סכע5ס גס בלבכי כ' שצתי] ,,כך סעעפי 
בפיוני יולל שיסל ססד (וגסוכי מועברליסס" ע"כ, וכפי סשעלם 53 
סככס, כיון כם"י: בע"ם. סמל (גסוני לוובכליסס 55 כ' שכפי, וע'ם 
כך שעעפי 3פיונו יופכ 5%5 בע'ש 3פ" יניכס סו ס' יניכס צ"כ,: וסגס 
זו 66 05 כללס עסודלס כסוקס סיל ביני עסל ממעעיס ספטל סגיל . 
0) סיך יליין כש"י 5ם טקוס כ' שדפי , ענועבכלילס", וסול סיס סי כפי 
ססכ כדע בכוכ בק5ס סדכועי םל סיכוליס, וכל עסו בועבכדיסס (וגצכ 
בס ספ5פוכי של סיכוליל, וכסנק 55פון ולכוס פיצעוכנו, 5ך עס ססוס 
לסלסס. עדכוס. של פיצטוכט 05 כקלס עול 355 סוס סופל 3שס 
לונובכדיסס. עיין עסנכי טל זען ועקוס כ"ס קליכ סעכס 19 (3כס"ע 
פק"5 75 115) 5מון סלוקס, וכל בלכץ כוונבכדילס 3ניל פס ססעס 
לוקס כו'. וסכס עיכ 5וקל סיס 3סינוכיס ספפוכים? 3) סככוי ,גסון' 
כל' שבפי, לפכס ימשב . וכפי סכודט ג"כ, כל סיס מבין גדול בסלכום 
ספפטוד, ובעיכובין (כ'ו ס') קלמו כס"י בפטיוום כ' סבפי סכופס. -- 
ובעצול כל זס טס כספקכ3 3פיכי כוססל סלפכיכו בכס"י, סמכי ססל 
מעכס ספניסום סשכ סטעיס עליס 3על סככס. וכסל בפיעוס סססלונס 
שכפ3 ח"ל: ונס עול 605 פס טכין ספול צסיים כלי זכוכים בועכס 
(בכטככגכסז) בפיונו ויולכ! ? פ"כ. סטכס כבכ. סכספי בפלמכי טל 
ספיינון קניל (סעכס 80) מככל סיס מעכסגו כסצטיד 3פיוטיו סיזס 
לצכיס סכולעיס לו ע3סיכום ‏ וכסיוכופ 5כסי סעדע 3סכטום סעולס. 
וציסוד סעיכופי טס טל דבכיו בפיוי סל גסס (ד'ס סקסנוס כסל סוס 
כו'). "ל עכסס סקסס כעצססים 3יס,. מכס כל יביכו כס ודל (ניס. 
מַרְאֶה כָל מִרְאֶה וּמַרְאֶהּ כְּמַרְאָה מים . ע"כ. ובפיכום סכ3 כו"ס מס כפ3, 
לבכ זס מ3וסל 3ספל סצכ סספיס מ"ס פ"ז ובספלי סכני סנוצע ססס 
פקס כדוכ סכול סעטוי עזכוכים ופעכסככו כיס ופפככו כגד ססעם צגובק 
ממועל, סכלס מכגלו ככ סטכסום סכונסוס בקסם. מכסס כל מכסס 
וכו' גס זס וצוסל בספכיסס כי ציקל כל סטכלום בקטם 5ף כי סן 
לקספ םוס עכלס וסוס כעכסים סעיס סעשולליס גס סס מכל מלסס 
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כנו5ס 3' פעפיס בננקכס (לס"ם *5 י": כ'"ז כ'ג) וסולספו כעו סס סססר 
מכס לק בסוספס ני, עכ סק פכוכי סמנוכי. ויסיס 6"כ כסיכו ופסכ 
מפ ספלו 3םס ,סכס שצפי" -- וגס 3פי סיבוכ םס סכנוכי לשבפי זכ 
סו5 עסול לקלול 6 ספספל 3שס סכס 6ו עס שסול סוס ,חכמוני". 
ועפכי זס סעעס 3עכפעו לפוקס 760 3עיכיכו סכוססל של פכסכעכץ 
סכעוני, כק פסכטוכי, כפי ספי כוסספופ סיסכום של פסכעס, וכפי 
סלל6ס גס כפי כוססם פסלים. וכעל סכלס סש3 5ו לסכננס מססכים 
פס (כוססם פפלים, 5ף 5ס 3כל שלל סעקועופ יעיל עליס 5ס יש 3ס 
סיס יכוי 6ו ססכעס. 6כן טס פסכעוכי לספל זט :03 עול ספי 
פעפיס לכי כ'. מ3פי חס ג"כ 3ספי סכנוסססום סל פסכטס. סייכו 
קלו3 כסוף ססקלטס ,,וליעדפי בביסוכ 3ספכ סכקכס פסכטוכי" וכו'. 
ולסלי סיוס ססקלעס עפסיל ,זס ספל ספסכטוני". וסכס מס זס עשקכו 
עס עפסט כעו כל שעופ ספסליס לשל פסלפס 6ופ ת' ע"ל תחבול, 
תנהום. וכעכס בעקלל יוש3 בס3ת תהכמוני. (שס כ"3 סי). וסוס פסס 
מכנוכי שכד"ס, חו ען סטיכוייס סצין זס מס. וסס פיכסו סלססוניס 
ועפלנס מכעי בכסמס מעוס3 על שצס כ"כ מקוס סעופקיס בּד5כיס 
(עמוכעיס. ועל"ז כוון 55יו כל' קנפי וקכל 5 ספלו 6ו גס כ' ינילס 
בלו 3פסכס ולס"כ נס פיכוסו עליו 3קס פסכעוכי, בעכול סעסקו 
הכיכִי ססכנס סכססס עכ סצוכס וסבכיסס. וובופכ 3ס' יניכס במשכס 
עסל ול5 פטע, |,,סכן בסכעס וסכס 33יכס." 6ך עול יסיס זכ עלסל 
כטוסיף על שס עפסט זס סס ע5ס ספלטי סכ סנמנכ ונקלו5 5 
סספל ,פסכעוכי ש3תי". ולף כי סווסבכ פלעו יפן כספכו שס מוככב 
כזס, וסיס כלסס כליכו סול בעכל ססכעס. כי 6עכס גס זס 5לוכ 55פי 
עפס 5סכ כל ססמכםס ססקדעס בעינס סיס ככונס. כק כפי ססי 
סכוססלוס. של 5סכ6, וקלוב סוט כי כן גס 3כוססם פסלים. ,55 
ס' ילילס וסול סכקכס ס' ססכעוכי כפכם פעכס". ול"כ סטסכל 3עכטו 
קלש 3שס זס. סולס לפי כוסס6 זו ספול 653 זס כל ססככבס מל 
ממכעוכי עס שצפי, ססלי ,5פכם פעכס" פסיק ביניסס. סן סמכס 
סכי בע5מי סיעכפי מלפכיס כי עלס "פסכעוכי" סין פס מקונס.. סך 
עפס כסיפי כי סין כסשטינוס וכעו שיבוסל כספלס (סי' ז') ולפייו בּסכַכס 
סין סופן לפכט סשס |,שצפי" כק. כעו ספיכספי פופו ססוס כסיטס 
סל"ם מן ד' סלוזיס סלסטוניס. 

ו) וככגד זס טיעכ 3טל סככס שס טכ ככון, כי פיכום כ3: סעדיס 
על ס' יליכס סכדפס במכובס וניוסס נגסון 3סקכ, (לוקטי ככו פילוט 
כ' שכתי, וכסשכל סיזק שס םס עכילם ססכס ססוקל סככבל מסוכ"כ 

% 
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כסלוז שחת יודו חיים, וסיס ללס בעִיכִיו כי פָעַל יכלו לי קיטול עס 
לי 5סליו סו קודס 5ו סול זכ, מסכי כִּי בטוקלס סוס 5לו3 עס אל סו 
לי, וככן סוסיף כו פופ לי, וחש3 עוד 5ככון לסספעש 3לסון סטקכס 
סוליקס כ3סכ שסם (פסניס כ"ס). וסיס 56כו פטונו לכתו3 לבאו 
שחת ירדו, וכל סיס יודע כִי סעס3ל סיס 5כיך לסום ש וסוכלס 5כתוב 
בכל קיסוכ לי. ספנכס כעלל פעל ירר ג"כ לס עענו בוקלס 053 לי 
כעו ירדי בּור, כעס פטעיס 3פסכיס ויופל עוד 3ספכ יסזקס5, וכן 
ידו בקעופ (ססכיס ק"ל) יכלו פסועופ (מס ק")). 6כן גס לת שסת 
בעכווס נקשלס פעס עס פטל ירד 53 ל'. פלעסו מרדת שחת (ליו3 
5'ג). וכן 350 שאול קכלדף עס סלס, כעלס כלוב עס ל', סך לפעעיס 
גס כל ל', כעו ירד שאול (סיוב ז'). יופל ונזס, כטלס פעס קטל כזס 
כקלל ססל ככול כי ככסון סעקכ סקול סספעם פָס סעסצכ, ופוס 
ירדו שאול חייס (פסליס כ"ס) ולי שצתי לק ספך ססלל וכת3 ספת 
יכדו סייס, כי כסום ש' סיס 5ליך, וסיס יכול לסשסיכל עלת שאול בעיכס, 
לק ככס קלס יופל כעלפת . וטסת קשס עסלול. -- ולסטי כל סל 
כל כוכל כקלול 3כלטי ססלחיס לק הושד מאורם / סו 05 כללף גס 
טסל של גיב מפפופיסס, כפי סכוססל גס 3קוכץ ספל של פסכנמס, 
כקלל הגושר מאורם. ו3כס לו ססבל כפעל סדק (פעל זק סעפ"י 
ססול קכס זל, וכטנל כבכ 3עקלס כפעל כזס, סמל שדוד נשרגו (עיכס 
3) וגס סול זל 3ככיכו, יעויץ בופלסיס וסלטי לד'ק. -- וסס כצסון 
עול וכללס כלון עוסנל לכסעיככו על טלידס זו כפטס 3פעס כי בַּסקדווס 
בכפי סכוזים. כפ3, פד סשכ גכעו סעוכום וסגלפי (ככוכס קליסס סכ 
גייגעל) מציל סול ע"י סיל ישעעסניס וכו' וסכי שבסי כפלתי בּנוככטוו 
כו'. ובקסכת כ'לפולום כסב זס, ספל. .. של לפוסס שפקן מַבּפי סכסכנס 
דוכוכו 93 36לסס שסוגכס (עעיל סוכס (כ"ס שס); כס נתפלס ונס 
כסכיס כי עלס כככון לסכוג גלופ זו נס 356 ספיעת שעו ושס סיו 
וככויו כלסשי ססקחיס , עעש ע"ל סספס בתסכת כ' כפוסס כק במקוס 
"ססוגכס" כסס פס הושד לו הנושר. 

ס) וככס לסזיק בּדעתי כי טס ,שבתי" 3פחלס סקדמס סכוזים 
ססכי סוולום ,ם' פסכונולי לפכ פטכח" סול כק לוטס של ססופל 
סללטון משל עטל כק על כשיעם טס זס 735 3כסשי ד' ססלחיס 
סקלטוליס. 6ך בַּכוססס פַלסלטכץ כפוב ,,ס' סכעוכי שצפי" ופטוטי סוס 
סכל כסד"ל לפכם ח"ל. כל ספכ סכטוני של כ' שצפי ע"כ וטל סככס 
ססדם 03 ססכיו ללס 6ם דכליו. סך טיון מעמ יסלפכו כי לס יסכן 
וס לופן פלל כן טס סספכ. תכמוני סול שס עלס פכטי לסלס, 


>. 


%ז 


סיס סעסוסכם ועסובסם יופל. ונוססל 5₪ פללים פועלם 3כפיס. 
וססופליס סעסוסליס סכסו לסס נסכום סכסון כפי 6סל לעוו סס מיופכ 
עלוקלק ולס, ולל ילעו כלס כי סעסככ כלסק כפעטיס 3כסםי ססלוזיס 
3צל סלנוככו לסוסיום של שעו וככויו וקולופיו, 5ו 3קופס כספלטוס 
סכלום די סו ני. חס לכו כוליס 3סלח ,וינקום נקמתי מחם". ססופל 
של פכסכעכץ סלטס כו כסלול סוס"ו מן וינקום. ישן עס ? יען סיס 
כפכיו שיכוס כסיצום סקולטום, שופט צדק ודן דיני, וכפי זס כל כסלס 
לו כושל סעסעכ, וסש3 כי ססכוז סכל יסליעסו, וליעס לסכול 3כקכ 
סול"ו מן ועקום, ככועל סופנו כלק ולן ליכי סו יכקוס וכו'. סך סככון 
בוססס פסכננס ,שופ 5לק ילין ‏ ליכי." וכן בכוסספ פסכים: 5ך 
טס עול טיכום ,'לין לין ליכי" וכסכס סעלפל. ועופיף וויכקוס כקעס" 
וכו'. וכן סוס בסככס כי לוס"ו ססכיס של דונולו סיס 5ליך. ונזס סכל. 
עוליס. -- וככס 3סלו סעפסיל 3סום יויד סל שצפי ועסייס ,לס 
יכסצסו 3סני סיופיסו 3סילי." כן סוס 3סלספ סכוספסופ לק 3טיצוסיס 
קליס וסוכיס. ועל ככון פיקן סכ3 גיינעכ, ‏ כי גס סכי כל סעסי פיץן 15 
על סווי כל ססלוזיס סלסטוניס עד ,,סזק" סלססון בסכלום די. לק ססופל 
סל פלסכנכץ ססכ לס סבין סוכלם סעמום וגס 05 טיווי ססלוזיס, סכסס 
כו לשכום ולכפוד ,3שעי שדפי." וכוססל זו סיל סעפוקכם יופכ 3ניכי 
בל סככס שס, וסנכ כי כל שלספ סכוססלופ עסוצסום. וכפ3 בסעלפו 
כי סבלום סד' וספ' קלובום בעבוס 3כי סינוכיס . חס בעסיכס מכבולו 
ספם וסין. עעולס 65 מכז גס סינולקי תי עס די, גס לס סיפס ספי"ו 
לנושס ולף כי פי"ו לפויס. וכעל סככס ע3יל עול-לסיס מן ססלוזיס 
לסכלס ירי עס אבותי. 65ך גס זס כק 3כוססס של ססופכ נפנסכננכן, 
לשל 3סכ 3(כס עולגלת פסם 55תי עוכגלס. ובטלסס סנוקססוס על 
ככון 3פקוס ,36ופי" יולדי. -- וכן סכי סועכל סולופ עלס אורס. 5של 


| סעיל ססכס לסזיכיסו כי בכוססם ס' כפוסוס של כ' שבסי בציכ פנסכנכן 


כע5ס 3' פצנניס אוריס 3יו"ל ססכ סכי"ם, וללס מככום. טל זס דיק. 
ולעכ"ל בכוכ כי סול לק שיצוש סכופ3 סעסוסל למל כלס לכפו3 פיבס 
(נכלס כעכסג. וגס צזס כוסססום פסכס בסקלווס בכפי סכחים ככוכום 


יופל, אורס. ולולי עמשל לס סעסוסל סכיקוד סעסוכש 3קודעם אורס, 


סלסס כו ככ לסוסיף יו"ל כסיונן סקליסס של סמיכ'י. וסכסיס סגדולס על 
1 [ סק 
כל זס, כי בססיעום סס סנסבכ בכסשי ססלוזיס כעלס על ססלכ סיבס 


מאורס 053 "ל. ולס כע5ס סוס סכח, 5ין כסטים סכמס וציץ סולוס 
ספליס, ובזס סויס כל סכב3ע סנוסססוס. 
וכן 55 מפק 55כי קלס מססד (ושכי ססופליס סלומליס סטיצום 
מ 


ונ 


כ"י, וסיט עועפקס עספי כוספלופ 6של 3סני קונליס סוניס 3סו5ל 
סספליס של יכ פסכנס.. חס כ' סכל סיש כסמן ועצין בטכסכתו. סכן 
כפי סכללס, בעם ססוס סעסקתו עקוכן לסד עס סקוצן סטכי כסעטו 
מעכו ליזס שיכוייס קטכיס וסס 3סיס עפס 5פכיכו ע"י סגביכ כ' יצק3 
סנוי שסעפיק עוד ספעס בעדוכ כשד"כ סקדטס זו עקוצץ סשכי בפסכנניס 
(ע' כ"ם שס). ועכ"פ יש כפכיכו כעם סעפקס כסעכפ ע"י שני יסודיס 
כסעכיס עשכי קוצליס שוכיס, וקכיסס יקכיס מסל. קוכן 399 (556 די 
לוסקי) סוס מעשך עלס סי"ג מנספלס ויוסכו כעלך פ"כ סכס, וקו3ץ 417 
סקס עשכס 1438 לנספלס ויוסכו פכ'"ג שכיס. ונעצול כל סכס ססזיק 
ג"כ בלעסי סולום ספיעם שעו וקוקופיו בכלסי ספלחיס , וכי ככון כקכומ 
הישד ‏ 10 הנושר מאורם  ,‏ ל" שולל וכגזל עעיל סכקלסס כן. ולפו 
ססוקליס כעזו3 זו סקליפס, 5סלי סעיל סכס ססד כוככי מכוניד 3כס"ק, 
סבו 56 ידידכו נסל'סד"ל , כי כפי כוססססו 5םל סעפיק כו סופ 
סספליס 5₪ פכסכטכן, ככון לקלול. הנולד מאורפ . ועל זס. ססכיס סכ3 
כסד"ל כ". וני סוט 5לס (ודבכיס ולל ילעל כדבכיכס כן סוס 5 ולכן 
כננכו וגעלו על קליסס זו (ע' כ'ם ס' 5.75 , 48 , ד4). ולספכס כל כי 
סככו ככס ס6מכי ססעכם סים. 5עיכ 5של עס כל כעודיו 3כסון יסודים, 
עוד ספכיס סכפוציס 3כשון ססוס כטוזליס כססצו כו, וכל סוכגל עול 
כסכיל ככגע צין סטכ יכון וסטר לס יכון כלבכ כן. זס. מעולכ דוד 6טל 
3 ספס עצכים סיס 3פיו ובצטיו כפו כפי ובעטי סול סלולס ודוד 
סעלכך גס כנמולליס, יכסס קליסס בי ככוכס כזלם ויקבככס ויסזיקכס? 
וכן ססכס ססוקק וגגליץ (ופוסכ סול" שני-אור 525 כ"ס ססלם, 05 
כסס פס סף סוכ סמד בסיכ. ‏ עי סעע ופי כלס עוד כסביל פטל ילד 
ביס על ספקוס,' 3קטל עס לוס 9' 6סליו? ולופ זו כלסם שס מקוס 
פולס סעיד על ספכידס עעכו. 5כן 3עם סוכדם סים, יכס 3מקוס 
סוללפו ולל עעכו יולד. וסין סיצול כזס גס 3קוס כסון מסכס. וביסס 
סל סעולידיס י3 פיד בקסכ עס פופ 5 ,,מטל יוכד כו" כק פעס לסס 
יולסס מן סכלל מ3ס סוס מ' סמכיו. וסכולל מסס (עזכס " ג') וסולי 
נס מס ספיכום על ססולסס וספליטס כ סיכליס מס3ופס. ‏ יכו"ם. 
סך ציסס 25 סעקוס 55 כעלל 5 פעס מסם וכל יוכל כסמפס. ספטו 
כ קולסיס 3כל ספכי סכ"ך וגס בספליס מלוסכיס פס פמכסו כי יסמכ 
על סים, כוכד עעקוס פלוכי, ולליון יסעכ פים וסים יולד בה (ססליס 
פ"ז) וכל מעכס* -- ונכן בכוכ סול 3עיכי כי סכוססל סיופל קלעוכים 
ונכן גס יופל ככוכס צסקלעס זו טכ ל' קכפי (לף 5ס גס 3ס 3סו טינוטי 
ססופכ 6ך טכ"פ 55 בכווכס (ננכו) סיס זו סכ פסכנוס. חו ש5 פכסכעכץ 


זנצ 


סקעיעו פופיות כלקוכופ וסעעילו לק סלסלוכס וסייכו בעקוס 35ן לו 
כן, כק סופ [' 35ל. ולסקונסף ככוי ככופס מונסס (ע' כעעכס. סי 
3) וכקלל גס זס סלופ 3קינול 5ס"ף. ובעצול כמ סיו עכוייס עול 
3זון ססול כופסיס יסודיס, כוסף כככויו סיסודץ כ"כ כופס יסודי, וסיבוכו 
סוס כקלל ספל כפוסום. וים כססוופ טס פלל זט סיסולי, עס טס 
ספסכ כ' ילסק סיסלסלי, וגס סול סיס לופל ובסולל סספליס מכ כד"מ 
כלשס בי[ כ"י ס' כפוסוס כו' וסלוב (מסמכס ילסק ישלסכי סלופס. וסולי 
סיס כו פלל ישכללי ג"כ עכועס סכזכל. יופל (זס, סולי לסף (כפי 
ספיעככו פיכום מס זס) סיסודי, סול בעכעו כ' ילסק סישכסכי, וספכ 
לפוסום של זס סוס 3עלעו כ' כפוסופ של זס ולכיך כעיין 3שכיסס , 
שכנולסיס יסד בולכ סספכיס 50 מקספלכל. וכוסיף עול סשעכס 5פכלס 
כי סוכי 5ס) סיסודי סול כ' שכפי לוכוכו סלופס סכודע, 5טכ כס"י ז"כ 
מביסו. וקל זככל ס, עס מסנסנכו כטעכס (ס" 3') כי 5סף קולס 
כמכנני יון מקדוכיס וכן כ' סצפי כמקועופ שוכיס נספלו וכ5 עניכו עול 
כקלסיס כן בספכ לסכ, -- ועוד זלס. כ' שצפי (ושציע בסקדעסו 5םי 
ס' יליכס. כי יקלפוסו בקעו שקללוסו יוכליו, וסש3כו עכבל כי כקלל 
מלפכיס כק 3סס ככויו דוכולו. ועפס כספפק 5ס 55 קלסוסו מפסכס 
3פס 3סס כופל יסולי, 5ו עס שסוס סול, 6סף סיסודי. ולם ככ 55ס 
סבספי כעספנו 5פכי .דולסי קדעוכיום סקל 5סס יל ולגל 3סוכלום 
סספליס סכזכליס. -- -- 

ל) וססכי כי בסכו 55 כ' סכפי לוכולו, כסמכ פניו כי עכ"פ גס 
סול סל כס3 ספכיו בפסכם עלס ססטישים כלכף ססטיסי, סיבכ כבכ 
ספל כפוסום 3פ" ככטון יסודים, וכפי סכללס ע3כי ספלום פופו 
עלועס כסטל כסון כדע כיולעי דם יטלון, לק בעצול ,כי כלס כלופסיס 
ססכעיס וססוננכיס 5ידט" וכו' (כ'ס מ"ס 75 ד9). ולסכי זכככו סעו סטוד 
כעיכ עכיו פס כק עססכ סעיכוכו עליו בפעס כלטוכס, ויפסו דבכיכו 
כסוכ 3מסבכם. 5 ספניס סלב ססכס (סכ"ל גייגעל ‏ כ'י, וכלו 
כידו ע"י ידידי ססכס סגדול ססוקל סעופכל דל' כוכן, ושס 3סקלעס 
ססלחים טל כ' שצפי עלסתי ספיעם מס סעס3ל עס עס סיו וככויו 
ומשל צככ עמיו, ולק לעען ססכס 5וכן סעסקפי סקלטס זו כפי' ספל 
יניכס, עס סעלופי זס כעו 'עסליס וסעק שכס. וסלד גיינעל סוקילכי 
כככום סופי 3כ"ם, ס"פ כ"ל סכס פולכי. וכס יעעיד טס זס 5סכי כל 
סעלס וסעלס עעכי. -- וסועכס כי עוד גס עפס לסזיק סכוקסל 5שכ 
בילי כככוכס יופל, ולופס סעפיק סכ3 ססכס עוסכ"ל סכל קכטוכי כ"י 
כעעכי ושכסס ללי ע"י ידידי סכ3 סמכס סגדול ספוקכ סעופכס מסכטד"ל 


זצ 


לייס (נישלס5, כ בספליס סונלוסליס כספכי פכ"ך וכקכסיס סיפוכייס, 
וכל 3ספלי יוסף) סכסן 5סל 3סס כזכלו שעופ סכצס סל יסלסל, ולס 
בספכי סווטכיות וססלעודיס ועללטיס ולס 3כל סספליס על סיוס, וכס 
כודע בככל ספולוס ישכס5 5סללופס. -- וטס פללו היהודי ? עי סשעע 
עצי כסס כזס, כפלל עכ5עו סו זולפו עלסצ"י על סיול ספלו, 3כנוי 
מפכיס כנסו? וני עחזוכם עכדכי סיסודי, סולכך כסוסיף על םעו סעפעי 
כי סול יסודי ? וסכס 3לטיוס ש5 כל'ס כדבק עעו גס ספל של יוסכן 
סיכסוכי. ונגס פסל זט סול קלפ 3ללך מילס. 6ך כוכל נועל כי סיס 
(ועיכ ליכעל לסל סיזס מקופכיס קכסו עלס צמס יכמי חס בס יכסוכי . 
סכן סולסס מס ספוסל יסודי כסלל ספוס ופפוס . ונס סעכע עסליע 
לפכי סקוכסיס סשעקום מוכפ וסס ינסכו וכל 6כי, וכל ספסד פן יגולו 
עלי עזיס כססכלום כושפכוככיס ועסלולפיס 3קכ3ס. -- סולי כוכל לסטיב 
על ספי ססלנוס 3יסד, כי סיס זס סים יסודי עסגולל 3סכפום סיוכיס, 
ושעו סיוכי סיקופוס, כסס סכולע 56כס כסים עעס?ל עטליס ציניס 
קדעוכיס, וסיסודיס 5קל טעס קללוסו 3כסוכס לסף, כי 6סטוב סשכ 
סטס סיקופוס 3על סעשליס סכודע כככ כיוכיס כעלפיס שנס ויופל 
כפכי סלכן ביס כסטון, סובס כסס עלכץ קלס, וסול טס לסף 3עצכים. 
וסוסל עפסלס בעצכים כסים 5שכ ססכ 5ססוף דבכי סכעס טל ספל. 
וכעו סקלסו 3זמן עלוסל ככופ3 ספכ, מסבר, 3ט3וכ כי פיב דבכיס 
סנפכדיס 3ספם פים ונפיס וסונכיס 3זסס"ז , וסענידס ביסד גל כוק 
ססד, כן קכלו 3זמן קדעוכי כסים כזס מסף, כי סוסף לעיוכופ כפכליס 
ועק53ס יסד טל ספכ. ולסכי סיס מפולסס שס פסכ כזס לכל כופ3 ספל. 
קלסו כן גס סיוכיס לכעל סעטכיס סקדעוכיס סטל כסס, כי 6סף עטליס 
סלצס, וסוסיפו ססכועס ו" 3קופו כעכסגס. חס ססף סיסודי (מן 
סוסל סכבס ססיס מסגולל צין סיוכיס 3זמן 6סל 55 סיס כוסג. עול 
טס כזס 555 סעצכיס 63כלום ססקום, ולכן סעכוסו ססופליס ללעס 


כי סיככו עעס יון וסעוכתס, לק סול יסודי --. וים כסספפק עוד כי 
ספטל כס3 מסף זס דככיו בכסון יוכים, וקלפוסו סיוכיס כנכ 55כס 
לסף סיסודי כסדדיכו עוסנכיס סל עס יון -- . ויש עול ססעכס ססלס 


וכל לעפול עפניל נס סופס. כי אפיף סול מס כפקלל מן 6סקולסף 
(כן סול 3כסון לועי) וסייכו כי לס לק ספכועס סכסטוכס ס"ס וסססלוכס 
סוס פ', ולופיופ ק"ל שצכסיס כטעטופ. וכעין זס כפק5ל 3פלעול טס 
נסקלנוק לו קסקכגוס ען קליוס קסכיגולסס (ע' עכך עלין 6ככווכיכוס 
סי ז'). וכיעיס סעלוסליס עמיכו קיפול טס סעכס ע"י סטעטפ סופ 
סלסכוכס 735 כענו סכס"ם ונן סכ'כ 5שכ ז'ל. וסספלדיס ק5לו נספך, 


צִּ 


(כלס סונל סלק ס' 75 .97.9). -- ארתהששתא. סול ס6לטלקקעלקסעס 
עלך סכ6טון סל ספכסייס סמלטיס, סכקלס 3פכנול כשס אריוך ‏ [עיין 
טליו בטכך טלין). וסיס ביני כב וסעולל. וסכווכס כי 3פסכס *ני ספכסייס 
ססלטיס סוסלס סכעם סלפוסס סט סיוכיס לספלנד ולסספסני 3פלס. 
ססכס ס3ולפכסג 3ספלו על נמספסוס סענככיס יספכ ככו 5565 סקיסל 
סויכצליסן כי כסן 5פ 3פו ללשס 55 שצוכל עככס [וסול. 3ן סעלך 
סליוך סו סכפמשטתפ] וצין סקליס 5של סל פויכעליסן עס 3פו סיו 
גס קופסיס *וכיס, ועסס כפפסטס מכעם סלפולס 3פכס כפי לינודי 
ספוקללנויס ע"כ. וסנס גס ססף סיסודי ספפ"י זכיר סלפסקטתס, 
סול עוסיף עכום ולס"כ כפסלטס 3סס דעם סכפולס". וכמופ עכ זס, 
שכככ כענס כ3יניס ססס ודצסכן ססיס 3פעס סכססונס. מכס גלול 
ועפוסכ 3סכטודל שסיס ג"כ כופל מונסס. וענויין, וסוס מעולל כסם 
ססעולליס סכקכל ג"כ סכיונל דיסודלי. וסיס מי ביני סמככיס סכיוך 
וס3ול צכו, ועלספי בכסינס סכסשוכס [5ל בססלוכס סנקלס 3מס קסכס 
לול כי מס כפק5כ סכ3ס] של סולל סספליס כסנסון עסול"ל דוד ףופעכסייס 
ז'כ, בי כ"י (סום ל') ז'5, ,,כפולופ לסף ויוסכן סיכסוכי ועלופופ ספספופיס 
עקלסם וננססין נעכסיפו. ועשיסופ וקנוכופ 5ככ עכיכיס ופיקון כופסיס 
עס שכלוי 5סכול 3כל מלם, ולופופ ססללס סם"י כעמקל , וסעוס 
ססכליס ועסלפ' [ועס כפוספס?]. | ק"כ עיקליס וסגוכפס וקלטיס 
ולפולפס, ולעסופ סקס סייס סכע5ס 3כועס סעועיל 5ככ מולס, 
ועסקס שעסס סעולכ יכסיכסס 5כ"י סכסיס, וקפינם סדכך בסנופ 5ס3ן 
עזכל [?] וקעיעוס וכו'. כ"י ישן עלסל עכ קכף ולופיופ עכוצעוס" ע"כ. 
וסקוכל ילמס כי כפעככו עס דבכי מסף גס לככי יוסכן ועול ד3כיס 
(ולופכיס (עוס3כיס לסכיס צפ"י מעום וקעיעופ. -- 5עכס עכלפי עול 
| ככסשוס סספכיס כיסודיס ש5 סמכס וולכף. מ"ד (3מפססוס כלמס צטועוס 
קס מלסף 3ס'נ] קי' טע'ט ח'כ. אסף סיסולי (808פ116) קפלו עכ די 
יקודופ ועסופ סעוכס (קלפעסנכלפיס) וליכופ סדנכיס, כלמס עלס 
כס33טסוס 33יבכיממעק ססלקס טכו 75 5ד9. וסעל כי סול כעלס 
כּין כ"י בסולל סספליס סל סעענכס בעיכ פסכים. א ולס ילעפי עול (י 
הופוחוטיב. 

ג) וסיס עספיק כל זס כבכ, 5פפ נכין כפכי ססוקליס בקדעוכיוס 
ססופליס וסספליס עבכי טעיכו, כעכום בס ולללום סינו3, סולי יע5סו 
יופל על זעכו ועקועו, כוכס סכיעוכי עול כעיוכי כסעיל 5 סדולסיס 
על זס סנצל סקלעוכי, עס שעו ועס סשס פללו כי כלע. כי סעו סעפעי 
כבל פ5לי ונופכיס. אסף? נעם כספטו ספלי קדם כל נעלס טס זס 


ש₪ן 


כססספק מל מס כסצ מסף ככל סדבכיס סקודניס ויפכן כי כק ססיוס 
סיס כעלל גס ס5כו, סייכו כי כסלי זס טל עוופ ספולכ 355 כעכיס סין 
כפוסס כק 3מכום ₪5 סכן מ5סכוסו עוד עחככ. 55 עסוסכיס עע 
(נכל3"ן, ונדבכ כק 3מי3עי ססככום ופולסופס, 3כסון עוצן ולס, ועספעם 
בספכי סלפוסס סכ יוכיס קלעוכיס. וז'ל סכד"ק 3פיכוסו (לסוטע י"ד 6 . 
וכלליסי ספל ססף סכופל כי יין לבכון ויין סכננון ויין סככנול ויין סכי יסכסל 
וילושכיס ויין סכי טועכון ויין סכי כפפוכ מע5כיס [סי ליפנכן 5טכ סיס 10 
פספ יד עככיס] 55ס סייכום סס עליוכיס על כל עיכי סיין, ככיס ולנועס 
סף כמכפס ע"כ. וסעכ סגעול ככנצ"ן (ד' וויכיליסס. דף. ק"3 כפ"6) 
וכספלי סכפוסוס 5יוכיס קדעוכיס וכן בספכ לסף סיסודי יספלו, כי 
לספקככוס סכס מקדוני וסכצציס סים (ן ססכמועיס עמונדי סספכיס, 
סלכו סלוך 203], ועצכו נעצכ לסולו קדעס עלן 5עלול קלס פפי 
סלפולום וען ססייס, לעען פנדל פפסכסס על כל סכעי ססכן. 
ונבסס 25 סטקוס ססול וינכק עליסס לסכן ססכ3 סנוסספכת , ויפלסטו 
ככס בּסביבִּי סבכק וכל כנלמי עסס פיש. ופסצופ סכעפ סכפוסס מן 
סגויס ססס יעיס ככיס, עד עכוך לכפקששסס סנכך, ולס"כ כפסדסס 
צסס דעס סלפופס ט"י סנקוציס 3שס 3עכסכס ססיל . טכ"ל. ולוען 
כל יעיל ססיפול סזס סיס ספק 3למפפו, עוסיף סלטנ'ן. טס ח"ל: 
וכל 055 ד3כי לס גלויס ועפוכסעיס גס סיוס, כי כציס עסכסי ססכן 
סכזו סכלס 3כי קדס יכסו עכסוק. סלסנן. סנפספך טכ"ל, ‏ סולי כסו 
עכסוק סיוס סל עבכיק 25 , וססש לולגפ סכס וסנס, ויש. סליס כסלס 
בגצולי סודו ופלס. וכעיל עוד על לס פיצופ 3גוף ססיפול סוס של 
מסף. .אספקלנום" . 6ין ספק 55כי סכספפו סלופיום ול"ל אפקלפיוס, 
חס שס דכו עכטון סיוכיס ססל 0555 כודע סכלסון טסכין 3סכעת 
סלפולס סיס כקלס :460276 ונס כעסס לסליל עד ססלי. סוניקוס 
סעטולל, וסלופפיס (זקעו כקלסו עול עכ קעס ססקלופיסדסס, ולסס 
יסש3 גס סיפוקללטוום, וסיו נפסכס כק סבכס כבדכם טל כסכיס ולופסיס 
ביסל, וזל כל 03 3סוכס, כק 3זטן עלוסל כמויס. סליטס גס כופסיס 
זכיס וכקלסו ג"כ על שעס, ומסקיפיוס כ"כ כופס עועפס -- ,,מכס 
מקדוני" סול כעו יוכי. וככלס כי ען 6לכסכדכ סטקדוכי וסיכך, סטל 03 
כלסיס, קללו קס כסכעי יון גס 3סס עקלוכיס , ועטס כספסט סס זס 
כססל סככום . וכ' סצסי סלופס כס3 בסקלעפו לפ" ס' יניכס ח"כ ,וס 
טלופי על סכ כפצפי. ספכי יון. ונקדון כו' ,ועס. כל ספלי סיוכיס 
וסעקלוכיס". (ע' עלס ספכיס 5"ל 39 , 31). וכססכס ס' לפוסום כס3 
ל' מכפי חז"כ, ככקס סוכקסם כסכנום כופסי יסכסכ [סר ישעעס:] ועקלון 


זוז 


סך קקוב 55ככו 769 שגס סול כססל לק ע"י ססעטם 6יס קופל 
יסן, חס לק ע"י סכסכו פס סיס פעעיס עלום ,יש סגועל סינוכו" וכו 
וס" כפו3 שס גס זס ,ים שנועל סינוכו כספי סכיס כגון דיס" ע"כ 
וסוס ג"כ כפי פוככייס קדעוכיס, ועל ססכופ סלככיס כסעטו פספ עט 
סופכ (סיכ וכעסכ 3עלסכפו. ועלססי סס"כ בספר סוס סעם, וסוס 
וביל כפטנניס כוססלוס ישכופ 3דכם, וכפ3 3בנקוס סזס ח"5: ,555 
כסוף שכס 5"ל 056 לפ"פ שכס" ע"כ. וסכבס כמנוד. (חס, שלפכי במל 
סופ עס סיפס עוד כוססל ככוכס ,5סוף שכס" וסול סגיס. 3סיכום 
כפי סכוססל סעטובשת שפפכיכו , ולפי"ז יפכן ומד ש3כוססל סללטוכס 
לס סיתס כסוכס 3דבכי סעוסיף סכלטון עלם ,,ועלדיס". ועפי"ז ידע 
סיגו3 גס סטוסיף עכום ,,סוץ עככב" וכו', עפי סעסככום צקיכוב כפי זנוכה 
כק שסי" לפכיו ב3עדכש זס סטיצום סקכון שכפכיכו ,,כגון ככ סנס" וכו' 
וכל ככ3 וסעס ועוד סקעטופ כלקל סגסכו על ככון. ‏ וסעוסיף סטכי 
סכס3 ,,וצעי לפס וכו" טעס גס ב5דככי כ' ספס, גס 3דככי סטוסיף 
סכסטון. וכל זס יקל 56ככו לעעוד על דצכי כז"ל וכססיכס 55 5פכס. 
ועכ"פ סכוופכו ככלום. ידיעס סככוכס של כ' ספ סופכ וסכנייד סבכ 
לכביכו סקדום, 3זעכיס של עסלכי ככצי 5כם וכפי פוככיס קדעוכיס 
ופוככי דוכו, וליעד פופס צדכום לכציס. 

ועוד יש 3כיספופ בפלעול עעכיכיס סס5ס של עסכלכי סםעם וסיכס, 
כעו סעלעכ כוכד קודס ספוס וכו' (כ'ס כ': 3') וכדועס סככס. וכסלכלת 
ככו בכיפל דטנוסל ופכקי דכ"ל. וצזננן עלוסכ ספכי עיצול 555 סגסוכיס, 
וספכי סעיצוכ לכ' ק3כסס 3כ' סייס סכטיל ויסוד עולס וכעוסס. וספליס 
סנוד3כיס 3סכנום סנדידס וסססצון סכלככיס לדיכי עיכוצין וככליס, וסיו 
כמלסיס (נסס 33כיסס דגנ" עדום כלסכ 3לכפי זס סינן3 בעקוס סכמום 
כו. 6כן גס עצלי סיבול כעכיכי סדם סיו כעלסיס כצכ ככז"ל סקלעוכיס 
מסכיס צעלעיס סוניס (ע' עכך עלין שס). 

3) וסיס עוד ספל כפוסום ישן עלד ניוסס כלסף סיסולי. ובעכול 
מל כסיפי עוד זכל כו 3ספכי ססוקליס, סעכפי כלסוס עעכו פס עס 
סע5ספי סולופיו. סלסטון 5של "כיכסו סול סכס"כן ז"כ סקלוב עמל 
ללוכו ש3 כש"י ז"ל, בספכו (ס"ס כ"ע) ה"ל וכן פי' מכ כ3 ספי גסון צזען 
ססטס 3סס (ן סנסכ, ונפכס פס 5צכס סו סל3 | נסכיק 3כמ כט"י ים 
לוס כעס ש3פס שעס ושקפ ככעליס ועעוופם ועפכקס סכולכ, וסעו 
של סולי זס. קוכיץ כו בלטון. כעז סטככיידוסין (?) וסין כו כפולס 555 
ככוום ₪5 וכן פי' 6סף סיסודי בספכ כפולום נכ"5. וכ כננסל כספונו 


מזס כי דבכיו סיו כק. מעין צעלי סגולופ וכוסום לעוס, 3שגס יט 
ג 


זו 


| מס עניס לסל 3פכיס סספל ח"ל ,וצעי סללס [כעו 5כיך עיון של 
סלסכוכיס] שכגס עסנכס לעשכס מלפיס ועסדיס כשכס ועס5ס" ע"כ. 
סולס גס כסיעופ סעגיס סן כק כפי 6טל סטצו ספוככיס 3זנכו. וכפי 
פליכיוס עסלך כגס שע"ס יוס, ולפי יס"ע שכס צ+קילו, חס סעגים 
סעעינוו כבל עד " מלטיס ולפי פוככי זווכיכו סונכל יופל עוד עד כפ"ל 
עויס -- ועלדיס, כפי פכיכיוס ספי שכיס וכפי יס"ע ספי שכיס פסוס 
כ"ס יוס וקלו3 פס כפי פוככי זוכיכו, 6ך זס סוניס סעעיטו ייפל על 
מכס ועסלס. ועול זלפ. סול שולל שס לק על עסככי כנס ועלדיס וכ 
על ככ3 (מעכקוכ) שעסככו ג"כ לק קקוב לסכס כפי סקדעוכיס. וכלמס כי 
ספול סזס עס צכווכם סננסמכ ,,סון מן ככב כגס ועסליס", כי סש3 לת 
ככב (סובכת ככגס, כ"ל ככ3 סלכגס, ובסם סכווכס כי נן שנספ סככציס 
לשל סלפל עסס כקלס ככ (עעלקול), וסטכי כנס (וועכום) וסשליסי 
(ולליס (עלכס) 55 כסשצו סכופ עסלכס בדבכי כ' ספם. פולס סין ספק 
סי כי גס כל 055 ספיכום ,סו מככ3 כו" מל ,,לפ"פ סכס" כוספו גס 
סס עסיס כופ3 עלוסכ, 55 דבכי כ' ספס , סע"פי סכנולסו גס בילקונו 
(,וובצי קסכס" וכו' 55 כע65 שס). וסםל סכיעסו נסופיף זס 3עצול סכפי 
דניוכו סיו ססליס כו 3דככי כ' ספס כסיעופ סעסלכיס סל סלס סג' 
ככביס. מ5כן ללס פכס בילקוט ים פס סוספס ₪ שפי סיצופ קנוכו. 
ועסן כלבדן ככנוד כי כ' ספס ידע יופכ סכבס כככון זנון (וסנך סככציס 
כפי סוככי זוכו, לסל ילעו סכי סעניסיס, סייכו סלסםון סעוסיף ,מוץ 
מככ3" וכו' וססכי סוניס ,ובעי שללס" וכו', כי במקוס שכפו3 3דכם, 
ים מכ שגועל סילוכו לי"3 סלם כגון ככ3 סעס, כפו3 3ילקוני "ל וים 
ל כו' 3"5 סדק זס פטס וכן ככ3. פ"כ. ולפי"ז 05 סכל עוד זטן עסכך 
סל עעכקול כססל דיעס סעוסיף סכלטון, טק 3ספך כפ3 טל ככון כפי 
פכיכיוס ויס"ע טזנן עסככו קקוב 769 מזען עסכך של סעס, כעו שכס, 
סעפ"י שסיכו כן לפי פוכניס 6סלוכיס. -- וככסס עול 3כול שגס לפי 
כוססם סעדכם שכפכיכו סכווכס סיל כעו לפי כוסחם סילקוט כי ככסולס 
יפכ 5 מוסיף ספידכם מ5ם ככב לטלם. סעס, וכל כן 3ססר ככצי 
5כם? ונכן סין ספק ככל ססקלס כק סופ וס"ו. ול"ל כגון ככד וסעס, 
כ"כ מכי 6כס. כככי נכם, (מעכקול סוכד זמככע) גועכ. כל לסד סילוכו 
לי"3 סדש. -- ולס זס ככון, עס ססוס 3סעם, ככסס לסניס. עוד, 
שנסטיס עלס כגס פס ול"5 כגון ככב כגס וסוס, כי סכסס 5לס כלסעו 
עקלעוכיס טזען עסככס שוס סכס טליעס סו 3קיכו3 גלול, וסוק3 
סופס כפי טיעול פולך זעכס יופל. פסלך ככ3 קקוב 5שכס, וכנס קלו3 
יופל וסעס קכס סליעס -- ולפי"ז סיס ססל עוד כק עסכך (סדיס 35דו. 


/- 


+| = 


כשכסו 55י עקלים מכך כ3 ווין כעס קונטכסיס ספל סלם 
סכלפק מס כעפ, ושעו אוצר חכמה 5ססכס סעפוסכ ססוקל סכבבל 
ועכוסס 3סכעס סכפוסס דמקטמָר דעכ עדינין עסול"ל יוליאום בר"ש 
כ"י כמוום עספטיי טכיו, ולס ייכו3 בעיכי 55 סכ עסודיע זסם 5כביס. 
ובקגס קטכפי עסד כל סיליעופ סכלככום ‏ 5סו5יל כלול מספגו סכון 
על ספל כ3 ססיכום כזס, ‏ 55 יכולפי 3כל זס. לעלוכ בטליס, | מלסניד 
5 יסלו ויקלפו ופועכפו, ולוב שעספי 3סמלי ככפום כעם זקכסי 
עול ספעס, יסולי עלעיס קציס וסוכיס כפי 5סל כסקלו וככס3ו מל 
לוככו זס. עסכעיס (לוייכיס פיק פים. 3לשל סקל עליו, כפוביס על 
ספל 3נסון יסודים כפי 5של כלס3ס גס סיס כסגיד. 3ס. כל מטכבי 
כ וסגופ. פצוכס. ועעל. כ3 סוס גס לעצין. גדול. לעמוס. ככל כעיון 
ועסס3ס וגס ככל סעלסס סלסס, עלום ועליכופ סלסויופ לסן, 3שפס 
קלננוכיס סכל3לם עול סיו כל ססכעוס יי עמועיסן. -- וכפי זס 
פגדל ספודס מן סקוכליס 5עס3כ זס, וכלוס 15 ספסכס כי ס5ליס 
3לפפכפו עלמכם סוש3 3סכעס וצסצוכס, 5ספיג לפכיכו קוכץ סעדעיס 
בקינול כנכץ, 3סלול יפס כליל 3סללו, ובשפס 3כולס. כעו. כדבכס 
וכעלפס עוד עפס. ולס גס כעלסו צר עוד 6שס עלום. עלסכופיוס 
כבדום וכל עד טעעטן 3סן 5סכי סולקו. עככי. זכיס, פעכן. עזעכל סן. 
| וססכי ססכגכ ככלום. כסזכסיום וכודעופ 3כקל 5קוכליס, ולל ספכסכס 
גס עכן קל על פכי סלוכ סיולס ען סספכ 3כלמו. 

5) וסכס סז סוסל ככפו3 ספליס ליסוליס, מסכי סשכנו כסצי 
קלם, 05 עצכו סכיס וסלקס לולופ טכ 65 ככפ3ו. ספכי. מכטס 
ופוכדופ סעעיס. 3כטון יסודים. ‏ כעס עסס עעוללפ :סוץ, עועסקיס 
מכסון לסכפ, וכעס עעוללס 3יפ. ועקולס. 3כטוככו סקלוסס. ססעכס 
3זעכיס קדונוכיס סובלו ככוב סכ כוססיס עעכיכי סלם, כונו סלס סספכיס 
סנולבכיס (נוסככי ססעם וסיכס סכלככיס מידיעם סשצוכי סקציעום סל 
עועליס, וכעס 3ליפום ועסונליס סכעכליס בפכטודיס ועדכטיס. ע' עלך 
(נכין (עלם סגלס סי' ס') וכסעכו טס ען סמיוכיס, מסעל של ר' אפם על 
זנן 0% של סבעס כככי ככם (3"כ פ"י).. וסוס כוטס סיגיב זון סוסכך 
שכ כדק י"3 שכס, ושל שצפלי כ' טכס. הנכיס טלס סס בקיכו3 כפי כסשות 
פכיכיוס (ס"3 פ"ס) וכן ביסוד עונכס (מסטכ 3' פ"ס) וכן יסס3ו עוד 
סיוס ככ ספוככיס. 6ך עס סכפוד טס 33"כ 3סטוך, ,,סון ען ככ כגס 


ועסליס שפין גועכין סיכוכן 055 5פ"פ סכס" ככסס עטוצם. חסו שסופיף 
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לס כן ידידי! ככי פז כססכ ססכו עשכופ קדס 3עוד ככ ס6פסיס 
על כלטיכו, מעכו כספס 5כויס יסד כ5 3כי ישכ5: ככל נקועוס 
ספולופיסס 55 יד מעכו כלס! 3 עככ זסם 6שר עוד פזכס בּקככי 
סולס שצעסיס כסוכ יועס, עול פסכון כיכופיכו! -- סן סיס 05 36פס 
עזציכו, כסס וכססוס סיפס עעכו ביני סוסך ועכטס , עעו) לוקס ולפילס 
לסל עבקו עליכו עד סיוס סזס, עוד כיוס פבכס עלסכי זכ ופקכ3 סוסכו 
ל 05 פין 505 ידיכו ככבדכס ככלום 5ס. -- 6י פוסם ססי, כל כסיס 
עליכו פשס (סטיס עוכף כס ולפכום 5סכי סיפום 3לסוניס; גלון יסולון 
סיס, ססכפו 3גויס! ככן לק סיל פסיס פעיד כלול כוגס וכלעטס פפפכס 
בידיכו ! ו55 כל סווקוס לסל סכול עס פגד 3קוכ עו כככ טוסכ | נסכץ 
סעצכליס סככי ובין עוני סכי יוסכם" 3ס יסנל כיעקד וכישללל עס פטל 
65 בסכן וכטעי עחו, ועל כל סכ וגבעק ולייס כסוקיס 5םכ טס 65 
5 ד עמסכו כין לכבו כפסוס עס זכ 3סתליס חבס , לכס פסיס לכל 
עוצכ כי שס סנל כפט. 5סם ססר מכי. ישכסל סיס ובס יעק3 
פכונס . 

וסני ספכס 505 סי כי יכפס צעו ויליר כסס, יטכס עזכו עקולם 
ויברך ומשככות ישק3, ימכס סכוניו, יצין. כצוכיו ולדק וסלוס. צתוכס 
יפלים סנלס!*) -- 


בחודש סיון שנת התרט"ו 
המחבר. 


*) הכיס כסלק כסכת' ג"כ בסעלס מיון משכת ספ"ל. 


יגציס עוף 55 עכוס סוכס סצלילס, יסוס עסזס סדי ועל 55 למיס ידבכ 
כפמסות ‏ (מטטיספיזיקס), ולישכסל. 05 = יסיס סלק. 3כל סלס? וספת 
מצר 73 ססכון סכולס וגלעולס מסטכפם = 53עיף סכעכופס, סד 
ככ ב3ים 536 מקוככם. על סדרס ויפיס מכי 16 כי עזנס כ5מ? -- 
סללופל כסט3 כעם סיצור דובר דעס 3כת3 עדרים יטן כי כלנס ססו3 
כלויס. נמיכום סיליטס ככסוכום סעטיס 2 -- = כל כן סמי! מס נסכס 
כי עול עעכו, 3יכופיכו כביס וכן סליניס ססר 05 כפל 5סס זסם 5305? 
סן סעס סלכסיס סשכ 05 מעדו כסוכופ סעעניס עסטכפ סעסטיניס 6סכ 
סס! עוד כציס ססכו, 3סככותיכו? -- סס פזוכס יםכ55, כפוכס 3253 
קפופ ססכץ, 3לפון וכגב, יס וקדס ועד 5סכים ככ פספי 53 וספת 
סיס עסמכו ביככפי כגד מחכס סיס 535 סבין כסיט (נספנו סעד3כ ספת 
עעו על סללי קלס, ולס ככולעו 3כסוכופס כגוייסס ילו3ל 5עו כסולס 
לעם ולסכפס סצוכס , סכס כצול כבול? כי סיסספו כל ספס וכסון פעזכס 
שנס על עכולו, ועכס כסס? ונעס כל כסיס על 35 כי כביס. נלסיכו 
יסכו 3סככ5ום שוכופ 5של פוסציסס עולכס עוחזכי דעס וכל סנק הס 
ביכס ועוסס סמל כל ידטו ספכ ועכפד, ולכן כסוכס כטוכ ככ מכננס ועדע 
וצגכל זסס גס ססיכו 5של 0553 יסכוכו ונספסס ילככו 55 יככו טלוב 
על ידס עי דעס ופוטיס כסטקיט לעצון כפמס כסטל 5כסנו עוטיס פס 
סיס כל סישל 3פיכיו סיסוול 5סכפי יטללכ סיוטניס בסככום סקלס, 
בפוגלנוס וצנודבר פכ3, בריס , יוכיס וומלסקס, כלים סים עסס 6של 
כפסו סכסוף סנוך בסקל סכסיס וילוכיו ,3כו לסכלופיכס, ‏ עדו שפקי 

סייכספס סטדיכום, ססמככזים, ס5כפתים, סככיטסכים וסלינו55יסכים 
| וסלעו וסציכו?" ססעלס כל שפס ושפס סף עשפסוס סטדיכוס סס5ס, 
סלק כסלק. עכל סיליעום טוכופ כעיכיסן? 50 ספם ססככזים פזכס 
ציסל עוז 3קככי סוכ ספינוסופיל וססבוכס, ספתי 5כפסים וצכינוסכית 
יכסיבו קו על שלס ססנדסס , וידיעם סטצע, ספם ססיטסכימכים סיס 
ספת סטיכ וסזעכס, ועי כס ידע 3כל סכס? 


שטוכס ספליס סנולבכיס (נידיעם 3עכי ססייס, (נידיצם סבוסיס, יליעת 
סלוניס וססכץ, 5וכם ססכץ, מכעם סטובע, סכעם סכעניס, ‏ ידיצת 
סכוככיס, ועססזיוכופ בססוויכ סו יליעס סעשטטסכסכסגיס) ; לסנקת 
סכניעיס וספ5סכוכס סו ססגדים (סכוללת" שלסס ספכיס 
סעדנליס עקולופ סעעיס, מקולופ סיליעופ ועסקדעוכיות לעצכיס). 
ססנכס 35י יסנכ -5י כי לעופל יסיס דבכ פס נפוצלם לענודי 
סידיעום לצכי ישכלל ובפכטום נפוענם ספל לסל ספלבכ. נידיצום 
סכעלום ססכס 3שפת טככים . כי עי כל יכסס כי יוס יוס. יוסיפו בכי 
פ3ל ובכלשס סכטי סייכלפ5 כק3ץ 3ין ודעם כסין קץ ועספכ, 05 יינפו 
יגעו כסקול ולדלום, כסו33 פלסי פכל וללסוז בככפום. ספכן, 
לסבין עולל 37כ וכלעם פעוכום סל5 וסוקי ס3כילס וניכ סכבכליס 
סמולסיס טל פכי ססכן ; 5 יפסדו ולס יכסו לצצוכ סכסום יניס כס 
כולעו ולללוך על 3טפי שסון גליו לשל כשעיס יכיעו שיסס; ישלסו 
5יליסס לעכמוק, ‏ "יכו כסף חס3 לעפדי; וכל זסס יצסו כלק מעען דעס 
לס סכל ונלכליס ; יכופו כעקוס 5יס. וטנס כפפון ויס ולף. 5וודבל 
כג3. מקוס ימיל יששון 53 וכ ועשב | מס קעל עפסופל על סלעוס 
שועעום זכועופ סול לוס ככסכום 5ם; סס לכוס עזס יעכס 3ססון סוניפו 
סק ועפל עד 35 סטעיס ושליכס בסונם. כפסו. טל כל סטר יפגיט, 
על סלס וכסעס וסכסום געליס ועול עעט. -- סנס כסכסו עכי לגל , 
קצוכיס 53טיף 6לעס ל יכלו לול עד כלס. -- ולכי סטדע 05 יכסו 
כסוס פלסום לצופ כסכס 5ס כק יוכלו כסוליל כסול. יוס. 3סי3וכיס 
כובעיס לעם 05 כל סשכ כסו וססזיכו 3דכך כל כפיבס סככו. | -- 
יוס יוס ילך סלוך וגדול 035 ססיצוליס 3כל ספס וכסון סעציעיס 3 
ולעפ; זס יספ כ (פכיפוס סטצע בילוכיס כפי סשל פללס 3 
(סיסטיסקיל כלכיוכלנים) חס יפיס כס סו ק ועשפכי 6סכ ל סוכל כטוס 
יניכס לו שנוסנק (פיזיקם) ; זס ישיס. כ פיס עצנוו: ובצכוס ביכפו ידסס 
וטל ככוכ3י שסק ויעודד 3קצמו טפכ -505ס (ססטכסכסעיל), חק 


הקדמה. 


זס 5 פקע שכיס עעפ ססולעפי 3קסל 32 63סדל (נסכפניס 
סעלנכיס מדסום ליסודיס (3כסון ססככז) כי נגעפי סיס כסוליס כסוכ 
כמפס עבכים ספל אוצר חכמה 5שכ יכלול. יסולי כל סיליעוק 
בּעעדס ססוס. 

ססל כסכי זסם 3סו 5כי סגכום מספיני ככ ישכסל כל 5ל ופכס 
ובקטו מעכי כמסל ונככופ מעשי ידי, 3לפלס סספל כזס סוס כסון 
עלול וססוס יסיס כפועלם כ3 ביעיכו 56ס ססכ סשל כפתסו פיכי. 3כי 
ישכסל ככלום כי 3כטדי סלעם וססצוכס סין טוב וסץ סוסל, | סץ 
סכלסס ולי כדול, | 55 <ספים ספכטי וכל לסעדס 3כלכס, | ולק 
בזלוס םעש ססכעס וספצוכס יכסו עככי סבעלום וססכלו ועעסס 
5כי בכיטל 6של 5ככו כיסלס יניס כציס ולק 15 יסיכ סוכ מישכסל 
ועל כלסי סעלס שכס סש 5לקס, ועכפס בככפיס . 

6 65 טכליפי גס 5כי כססים. עעטס ידי, סכס. לפ יכולפי 
לעסו זל על סיוס. כי טכול סייפי וסככי עול 3עלסכפי מלסכס 
סלפולס 5סכ כל ספן לי עכוסס יועס ולילס לס סיס כילי לכלום 6 
סשכ ססילופי, 5כן עסס 3"ס כליפי עעטי, וסכס כעלסיס ספת ידי 
כעעט כל ססמקיס סכככליס 3ספכ. סולל סכונס, ‏ עוככיס ללפוס, ‏ ולס 
כליפי 5לסל עול. 
= וסככי עססיל סיוס כסופיס מפול עסנקת סכפסוכס סו 
ספילוסופיפ (מספל סולכ סכעס (סכוללם ש3עס ספכיס), וסיס 
לס שנס 3כי בכולי זס. סן בעיכי ‏ שכסכ, 15 מכלס לעיכי סעס נס 
מלקס ססיו סנקלליס וסעס: עפלקפ סמכיס סו ססכדקיס 
(סכוללם שכי ספכיס סננדבכיס עיליעם סססבון, ססכנענכס וססכלסק 
סו געלעעטליס); ממנקפ ססליסיס פו סטבעיפם (סכונכת 
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בלשון עברית, 


כולל 


הממו הלרב לה היי דרי ל ו"ת. 


מחלקת הפילוסופית 


בה ידובר 


מההגיון + ממה שאחר הטבע, מיריעת הנפש , מהמרות, מהנאה והמגונה, 
ממשפט הטבעי . ומפילוסופית הדת. 


חברה 
דאֶקְטאָר י. באראש 
(יהודה בן-מררכי) 


וויען, התרט"ז. 


בבית הרפוס של יאָזעף האֶלצווארטה. 
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